




الف�صل الثامن

التوجهات والممار�سات ال�صهيونية

�إزاء التراث الح�ضاري والثقافي للقد�س





409

التوجهات والممار�سات ال�صهيونية

التوجهات والممار�سات ال�صهيونية �إزاء 

التراث الح�ضاري والثقافي للقد�س

�أ. �إبراهيم عبد الكريم

مقدمة:

�إزاء التراث الح�ضاري والثقافي الخا�ص  ال�صهيونية  التوجهات والممار�سات  تََفرِ�ض 

بالقد�س ظلالها الثقيلة على م�شهد المدينة، بمختلف مكوناته. وتتجلى هذه الحالة بالعديد 

ولاإ�سلامية  العربية  الهوية  طم�س  منحى  في  توظيفها  يتمّ  التي  وال�صيغ  المفردات  من 

جميع  تم�س  مبرمجة  تهويد  بعملية  القيام  عبر  يهودية”،  كـ“مدينة  وتقديمها  للقد�س، 

المعالم والرموز المتعلقة بالتراث الح�ضاري والثقافي للمدينة.

وفي محاولة لتكوين �صورة عن المنطلقات والم�ساعي المتعلقة بذلك، تظهر حاجة لتتبعّ 

الخطوط التي ت�سير وفقها عملية تهويد القد�س، بالتركيز على بنية الخطاب ال�صهيوني - 

لاإ�اسرئيلي، وتعبيراته العملية وال�سيا�سية والدعائية الرامية لاجتثاث المدينة من م�سار 

التطور التاريخي الطبيعي لح�ضارتها وتراثها الثقافي، وو�ضعها في م�سار مغاير تحدّده 

ال�صهيونية و“�إ�اسرئيل”.

�أولًا: ت�شكيل التاريخ اليهودي ونفي هوية القد�س 

العربية الإ�سلامية:

دَرَج الفكر الديني اليهودي - ال�صهيوني على تقدي�س ما ي�سمى “�أر�ض �إ�اسرئيل”، 

وتّم التركيز على �أن م�صدر قدا�ستها يعود �إلى ما ورد ب��شأنها في التناخ )العهد القديم( 

القدا�سة  لهذه  لاأ�سا�سية  النواة  �أن  على  اليهودية  الكتابات  جميع  وتتفق   .Tanakh

. وتبين متابعة 
1
تتمثل في مدينة القد�س، التي تحتل مكانة مهمة في جميع هذه الكتابات

�أنها ت�ضمنت تكوين تاريخ قديم متخيَّل  الم�ؤلفات اليهودية وال�صهيونية حول القد�س، 

تقديم  عبر  الميلاد،  قبل  الثالثة  لاألف  �إلى  ترجع  لأحداث  زمنياً  تحديداً  ي�شمل  للقد�س، 

المرويات  بين  ق�سرية  مطابقة  عملية  فيها  تّمت  واقعية،  �سردية  �أنها  على  التناخ  رواية 

اليهودية  الكتابات  وتعمّدت  خا�ص.  بوجه  والمقد�سية  عموماً،  الفل�سطينية  والجغرافيا 
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وال�صهيونية ربط �أهمية القد�س التاريخية انطلاقاً من هذه المطابقة، وفق منهجية تلحّ 

لاإ�سلامي.  طابعها  وتهمي�ش  المدينة  عروبة  ونفي  )القد�س(   
“�أور�شليم”2 يهودية  على 

حتى  النظير،  منقطع  جمالاً  القد�س  على  اليهودية  المخيلة  �أ�ضفت  ذلك،  مع  وان�سجاماً 

الجمال،  من  حفنات  بع�شر  العالم  على  الله  منّ  “لقد  البابلي:   Talmud التلمود  في  قيل 

ر�سالة  البابلي،  )التلمود  العالم”  �سائر  �إلى  والباقي  �أور�شليم،  �إلى  منها  ت�سعاً  �أهدى 

.
3
)49:2 قيدو�شين 

وفي �سياق لاإجابة على ت�سا�ؤل علماء لاآثار والم�ؤرخين؛ لماذا اكت�سبت القد�س مكانتها 

كوليك  تيدي  هما؛  بارزان،  �صهيونيان  يجزم  كبرى؟  مدينة  �أ�صبحت  وكيف  العميقة، 

والجنرال   )1993-1965 الفترة  في  المحتلة  القد�س  بلدية  تر�أ�س  )الذي   Teddy Kollek

ال�سابق مو�شيه بيرلمان Moshe Pearlman )م�ؤ�س�س وم��سؤول دائرة الناطق لاإعلامي 

با�سم الجي�ش لاإ�اسرئيلي في الفترة 1948-1952( �أن �أهمية “�أور�شليم” بح�سب تعبيره، 

 - الملوك  �أنجبت  التي  العبرية  الح�ضارة  و�إلى  فيها،  القديم  التاريخ  �أوجده  ما  �إلى  ترجع 

الفلا�سفة و�أنبياء العهد القديم الذين جعلوا �أور�شليم مركزاً لهم. فمن �أور�شليم خرجت 

ته، كما �أعلن �إِ�شَعْياَءَ Isaiah  “من �صهيون تخرج ال�شريعة،  �أفكارهم �إلى العالم كله وغّري

لاأولى،  لاأطروحات  �أن  �إلى  بالإ�ضافة   .)3:2 )�إِ�شَعْياَء  الرب”  كلمة  تعلن  �أور�شليم  ومن 

الثورية  المبادئ  هي  كانت  القانون؛  وعدالة  الخلق،  ومحبة  وال�شر،  الخير  ومفاهيم 

.
4
للعبريين لاأوائل، وكانت �أور�شليم هي مركز لاإ�شعاع الذي انطلقت منه

هناك  �أن  لاإ�اسرئيلية،  الدرا�سات  �أ�ستاذ  �إدري�س،  محمد  يبّني  المزاعم،  هذه  على  رداً 

الكثير من:

�أور�شليم  المغالطات التاريخية والدينية في وجهة النظر اليهودية، فلم تكن 

مهبط وحي �أو م�صدر �شريعة، فالتوراة نزلت على مو�سى في �سيناء، وجرى 

التي  لاأور�شليمية  الفقهية  المدار�س  �إن  بل  بابل.  في  التلمود  �أ�س�س  و�ضع 

في  تكن  لم  بعد،  فيما  �أو  فيها،  البابليون  تركهم  الذين  اليهود  بقايا  بين  ظهرت 

الفقه  على  م�سيطراً  البابلي  التلمود  ظلّ  ثم  ومن  بابل،  في  اليهود  مدار�س  قوة 

.
5
اليهودي حتى لاآن

واليهود  القد�س  بين  الم�صطنع  للارتباط  التقليدي  ال�صهيوني  التو�صيف  ويت�ضمن 

كانت  �سنة  �ألفي  مدى  “على  �أنه  والادعاء  تاريخهم،  القد�س” في  “مركزية  على  ت�شديداً 

القد�س بالن�سبة لل�شعب اليهودي المدينة الخالدة لاأبدية ومركز الحياة الدينية والروحانية، 
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�أن  �إلا  الثلاثة،  لاأديان  المدينة عند  و�أنه رغم قد�سية  الوطنية،  ال�شعب  و�صورة تطلعات 

. وهناك تذكير دائم ب�أن المدينة 
�أحداً لا ي�شك في �أن الثقل الكبير بها هو للديانة اليهودية”6

ظلت تتردد على �أل�سنة اليهود في المنافي، بعبارة “العام القادم في يرو�شلايم”، وتحولت �إلى 

�شعار لهم على مرّ الع�صور ولاأجيال، وت�سميتها يرو�شلايم )مدينة ال�سلام(، والادعاء 

“�أحد معاني هذا الا�سم يرتبط بالوراثة )يرو�شاه بالعبرية( التي �أورثها الله ل�شعب  ب�أن 

كعا�صمة  المدينة  هذه  �أبدية  �إلى  البلاد  قد�سية  عزو  ثم  لإقامته.  مكاناً  وجعلها  �إ�اسرئيل، 

 .
ل�شعب �أبدي، وورود ذكرها في التوراة نحو 670 مرة”7

�أقد�س  و�ستبقى  تزال  ولا  “كانت  يرو�شلايم  �أن  على  ال�صهيونية  لاأدبيات  و�شددت 

وذلك  ج�سدها”،  عن  ف�صله  يمكن  لا  الذي  لاأمة  قلب  و�أنها  �إ�اسرئيل،  �شعب  مقد�سات 

بالت�ساير مع تر�سيخ مكانتها في الذاكرة اليهودية، كقيمة روحية، تمتزج بالتطلع �إليها. 

�أور�شليم  يا  ن�سيتك  “�إذا  الق�سم:  وترديد  �إليها  التوجه  �صلواتهم  في  اليهود  اعتاد  حيث 

 .
ن�سيت يميني، وليلت�صق ل�ساني بحلقي �إذا لم �أذكرك، و�إذا لم �أزر القد�س في �أفراحي”8

وتعبيراً عن المعاني ال�سيا�سية والعملية لـ“�أور�شليم” في حياة اليهود، بالمنظورين الجمعي 

“لا  �أنه  �إلى  ال�صهيونيين،  الم�ؤرخين  �أحد   Motti Golani والفردي، ذهب موتي جولاني 

ال�صهيونية  زعماء  �أحد  وخاطب   ،
)القد�س(”9 �صهيون  �أر�ض  دون  لل�صهيونية  وجود 

“�إ�اسرئيل”  قيام  حتى  البلاد  حكموا  الذين  البريطانيين  ال�سامين  المندوبين  من  مندوباً 

بعبارات يراد لها �أن تظهر �شدة ارتباط اليهود بالقد�س، عبر القول: “عندما كان �أجدادك 

يلعبون مع القردة في غابات لندن و�أك�سفورد، كان �أجدادنا ي�ستمعون �إلى العظات النبيلة 

. وقال �أحد الكتاب لاإ�اسرئيليين “عندما بنى �آبا�ؤنا 
حول لاأنبياء في �شوارع �أور�شليم”10

الدونية  عن  كناية  في   ،
لاأ�شجار”11 �إلى  يقفزون  الفل�سطيني  الكيان  �آباء  كان  �أور�شليم، 

ح�سب �سلمّ التطور الدارويني.

ولتعزيز الوحدة الع�ضوية بين الديني والدنيوي لـ“�أور�شليم”، دعا حكماء المدرا�ش 

Midrash )وهو ت�أويل الرابينيين للعهد القديم، وهو لا يف�سر الن�صّ �آية �آية بل ي�أخذ �شكل 

التو�سيع ولاإ�سهاب( والتلمود �إلى التم�سك بـ“�أور�شليم لاأر�ضية” )ال�سفلى( المدينة التي 

ال�سماوية”  “�أور�شليم  �أن  فيها، معتبرين  التعاليم نظرياً وعملياً  يمكن تطبيق ق�سم من 

هي الغاية، و�أن “المدينة لاأر�ضية” هي الطريق والدرج اللذان ي�ؤديان �إليها، و�أن البوابة 

وتحدث   .
12

التكوين( �سفر  )ح�سب  ال�سماء”  “بوابة  هي  وهذه  الله،  بيت  �سوى  لي�ست 
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عليه  )داود  ديفيد  الملك  فترة  منذ  والقد�س  اليهود  بين  الارتباط  بداية  عن  ال�صهيونيون 

ال�سلام(، و�صولاً �إلى بناء “الهيكل الثالث” الذي يتطلعون �إلى بنائه مكان الحرم القد�سي. 

ومن لاأمثلة التي تنتمي �إلى ذلك، ت�أكيد ي�اسرئيل ميداد Yisrael Medad، رئي�س جماعة 

جبل الهيكل El Har HaShem Society، ب�أن “�أور�شليم هي عا�صمة �إ�اسرئيل لاأبدية 

ح�سب التوراة”، ويورد ميداد لاأفكار المتوارثة لدى اليهود بهذا الخ�صو�ص، حيث يقول:

القد�س كمدينة لمملكته، بعد  المذبح حين حدد  به  و�أقام  بيدراً  ا�شترى ديفيد 

�سبع �سنوات من تتويجه ملكاً في الخليل، وكان في البيدر حجر كبير هو “حجر 

الوحيد  ابنه  �إبراهيم  ربط  موريا،  �أر�ض  في  المكان،  هذا  وفي  ال�شرب” )الك�أ�س(، 

المقد�س  بيت  ال�سلام[  عليه  ]�سليمان  �شلومو  الملك  فيه  �أقام  ذلك  وبعد  �إ�سحق، 

]الهيكل[ لاأول ]الذي يقال �إن الملك البابلي نبوخذ ن�صر دمره �سنة 587 ق.م[. 

وبعده جاء عيزرا ]Ezra[ وح�شمونئيم، ثم بنى هيرودو�س الهيكل الثاني، الذي 

�أ�صبح مثاراً للفخر.

“اليهودي في  70 للميلاد. وي�شير ميداد �إلى �أن  �إنه دمر من قبل الرومان �سنة  ويقال 

كل �أماكن وجوده يتجه �أثناء ال�صلاة نحو �أور�شليم، وفي نهاية كل مرا�سيم زواج يك�سر 

الزوج الك�أ�س ويعلن عن ولائه لأور�شليم، هذه المدينة التي تجمع كل اليهود معاً، وت�ؤم 

متزايدة”.  وب�أعداد  العبري  التقويم  في  �آب  من  التا�سع  ليلة  كل  المبكى  �ساحة  الجماهير 

ويعبر ميداد عن الحلم ال�صهيوني الجمعي ب�أن “الخلا�ص يتمّ عندما يُبنى في هذا المكان 

. وتو�ضيحاً لمو�ضوع “الخلا�ص”، يبين البروفي�سور ي�اسرئيل �شاحاك 
الهيكل الثالث”13

اليهود  بم�سيح  )الم�ؤمنين  الم�سيائيين  اعتقاد  ح�سب  اليهود،  مهمة  �أن   Israel Shahak

المنتظر(، هي تح�ضير �أف�ضل ال�شروط للم�سيا القادم قريباً، من خلال م�صادرة �أرا�ضي 

�أن لطرق ال�ضغط المختلفة على الفل�سطينيين هدفاً لاهوتياً، حيث  العرب في القد�س، كما 

في  اليهود  غير  يقيم  �ألا   )Halakhah )الهالاخاه  اليهودية  ال�شريعة  ح�سب  المف�ضل  من 

القد�س، ويجب عدم ال�سماح بوجود ديانة �أخرى غير اليهودية في القد�س، كما كان لاأمر 

عليه قبل �سنة 70 للميلاد. ويعتقد الم�سيائيون �أنه كلما قلّ عدد غير اليهود في القد�س ازداد 

.
14

الرب �سروراً، �أو ت�سارعت بداية الخلا�ص لتتحول �إلى خلا�ص كامل
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ثانياً: الهيكل اليهودي: الفكرة والموقع الموهوم: 

تم�س  كونها  من  اليهودي”  “الهيكل  فكرة  خطورة  تنبع  والمكان،  بالتاريخ  ارتباطاً 

هوية القد�س في ال�صميم، بح�ضارتها وثقافتها العربية لاإ�سلامية، حيث ت�صّر لاأو�ساط 

مبنى  �أنه  على  وتقدمه  ب��شأنها،  جدال  لا  حقيقة  يعدُّ  الهيكل  �أن  وال�صهيونية  اليهودية 

كان قائماً في الما�ضي، وظلّ يرمز عند اليهود �إلى ما ي�سمى “الروح الوطنية” وي�ؤكد بقاء 

 .
15

ال�شعب اليهودي على �أر�ضه

وينظر اليهود �إلى الهيكل على �أنه رمز ينطق دوماً بح�ضور �إله اليهود “يهوه” ح�ضوراً 

ملوكياً و�سط �شعبه، واعتبروه المكان المف�ضل لل�صلاة لا�ستقطاب لاإ�اسرئيليين، ولا �سيمّا 

في �أوقات المحن. ووجدت القيادات اليهودية وال�صهيونية �ضالتها المن�شودة في جعل فكرة 

لبناء  الذاتية والتحالفية  الطاقات  القد�س باعثاً ومحرِّ�ضاً على ح�شد  اليهودي في  الهيكل 

الم�شروع اليهودي ال�صهيوني في فل�سطين. واتخذ الهيكل بعداً �سيا�سياً عبّر عنه ديفيد بن 

جوريون David Ben-Gurion، �أول رئي�س حكومة لـ“�إ�اسرئيل”، بت�أكيده �أنه “لا معنى 

.
لإ�اسرئيل دون القد�س، ولا معنى للقد�س دون الهيكل”16

وبغية تجذير الهيكل في الذاكرة اليهودية، وطم�س هوية الحرم القد�سي ومعالمه، وتهيئة 

تت�ضمن  للهيكل،  ذهنية  �صورة  بتكوين  ال�صهيونية  لاأو�ساط  قامت  لإزالته،  لاأذهان 

تفا�صيل دقيقة جداً عن بنائه وعن معالمه الخارجية وتق�سيماته الداخلية، وترجمتها �إلى 

مخططات و�أ�شكال تمثيلية ور�سوم متخيلة. وانت�شرت مع هذه الم�ؤلفات نماذج م�صغرة 

يونا  �آفي  ميخائيل  اليهودي  البروفي�سور  �صممه  الذي  النموذج  منها  ا�شتهر  للهيكل، 

. وجرى بناء “�صيغة ذهنية” جامحة حول الهيكل، ف�شبَّه اليهود 
17Michael Avi-Yona

مكانته بمكانة القلب في العهد القديم، خا�صة و�أن الحديث عن الهيكل يحتل �أكثر من ثلث 

وال�صهيونية  اليهودية  المن�شورات  وتغنت  بكامله.  منه  لاأخير  والجزء  الخروج  �سفر 

Encyclopaedia Judaica، التي  �إن المو�سوعة اليهودية  بجمال الهيكل ومكانته، حتى 

يفتر�ض فيها مراعاة ولو الحد لاأدنى من المعايير العلمية للت�أليف، اعتبرته �أ�ضخم مبنى 

عرفه لاإن�سان، و�أعظم معبد ظهر في التاريخ، من حيث ت�أثيره وقوته، ون�شرت المو�سوعة 

. ويجمع ال�صهيونيون على �أن هار هابيت )جبل 
18

مخططات الهيكل طبقاً لرواية التناخ

البيت( هو المكان لاأقد�س لل�شعب اليهودي ولي�س فقط للمتدينين، و�أن الهيكل الذي خرب 

مرتين، هو الرمز لاأ�سا�س لي�س للدين فقط، بل لل�سيادة اليهودية �أي�ضاً، و�أن جبل البيت 
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هو رمز الحياة اليهودية التي ازدهرت ونمت هنا، و�أن كوتيل همعرافي )الحائط الغربي(، 

يدي  �إ�اسرئيل” على  “�أر�ض  واحتلال  والتهاوي  الخراب،  رمز  هو  التاريخية،  و�أهميته 

.
19

�أجانب

المكتبات  واجهات  في  عر�ضها  يجري  التي  الم�شهورة  الم�ؤلفات  من  المئات  وهناك 

اليهودية والغربية، ب�إخراج فني متميز، ف�ضلاً عن عدد كبير جداً من المواد الدعائية، التي 

التاريخ  تطويع  عبر  لاأر�ض،  على  لها  دلائل  �إيجاد  �إلى  وت�سعى  التناخية،  الرواية  تجترُّ 

وا�ستنطاق لاآثار على الطريقة اليهودية، مع ربط تع�سفي م�صطنع بين ن�صو�ص التناخ 

وجغرافية القد�س، على طريق �إقامة الهيكل مكان الحرم القد�سي. 

“المو�سوعة اليهودية”، ومو�سوعة “ال�صهيونية و�إ�اسرئيل”  ومن هذه الم�صادر مثلاً 

Encyclopedia of Zionism and Israel، اللتان ت�سهبان في �إيراد مثل تلك التفا�صيل. 

يُ�ضاف �إليهما كمُّ هائل من الكتب التي تحذو حذوهما �أو ت�شكل رديفاً لهما في مقولاتهما 

“�أر�ض  ي�سمى  ما  في  لاأثرية  الحفريات  لمو�سوعة  مجلدان  مثلاً:  ومنها  الت�ضليلية، 

 ،Ze'ev Vilnai إ�اسرئيل”، ومجلدات “المدينة القديمة” للم�ؤرخ لاإ�اسرئيلي زئيف فلنائي�

المدينة  “القد�س:   Gideon Biger بيجر  وجدعون   Eli Schiller �شيلر  ايلي  وكتاب 

القديمة” الذي يورد ع�شرات المخططات التي تترجم الرواية التناخية عبر مطابقة ق�سرية 

مع جغرافية القد�س. ومن الكتب الخطيرة الم�صوّرة حول القد�س، كتاب مئير بن دوف 

“القد�س في مر�آة لاأجيال” الذي يح�شد فيه مئات ال�صور والمخططات الم�صممة ا�ستناداً 
�إلى الرواية التناخية حول القد�س، في�سهب في الحديث عن �أ�سماء القد�س ح�سبما وردت في 

العهد القديم، ويتحدث عن “يرو�شلايم وبيت ديفيد في عهد الهيكل لاأول”، ثم من داود 

1000-586ق.م. ويدعي �أن الانقلاب الكبير وقع في تاريخ  Tzidkiyahu إلى ت�سدكياهو�

القد�س مع احتلال داود لها، وعندها قرر �أن يجعل عا�صمة المملكة فيها، وكل ما حدث في 

�أعقاب هذا القرار �أو�صل القد�س �إلى مكانتها المتميزة بين مدن العالم كله، و�أ�صبحت منبع 

الح�ضارة، والعا�صمة المقد�سة للعالم الغربي. كما يتحدث الم�ؤلف عن المعبد )الهيكل لاأول( 

الذي بناه �شلومو )�سليمان(، وفق الر�ؤية التناخية، ويورد مخططاً له ينطبق تقريباً على 

مكان الحرم القد�سي الحالي، ويتحدث بالتف�صيل عن روعة هذا المبنى ودوره، ويتحدث 

عن �أن هيكل �شلومو )هيكل �سليمان(، مع نهاية عملية البناء، �أ�صبح في القد�س �أحد المباني 

الرائعة ال�ضخمة الذي ا�ستخدم م�شعلاً روحانياً ح�ضارياً لحياة المدينة، وقد ترك المعبد 



415

التوجهات والممار�سات ال�صهيونية

المدينة ومكانتها  الذي حدد نوع  القد�س، وهو  الوقت في  �أثره على كل ما حدث منذ ذلك 

لاأول وتدميره على يد ملك بابل نبوخذ ن�صر،  الهيكل  الخا�صة. ثم يتحدث عن خراب 

الفار�سي واليوناني والروماني(.  الثاني )تحت الحكم  الهيكل  �أيام  القد�س في  �إلى  وينتقل 

�أدريانو�س  Shimon Bar Kokhba وتمرده �ضدّ  باركوخبا  �أيام �شمعون  ويركز على 

Adrianus، وعن ا�ستمرار حياة اليهود في القد�س، ويقدم لمحات عن حياتهم تحت الحكم 

.
20

البيزنطي والروماني

ويلاحظ �أن هذه الم�ؤلفات و�سواها مليئة بالأفكار الم�سبقة والغيبية، التي جرى ترتيبها 

م  وفق نمط ذهني مغرق في عن�صريته، ا�ستناداً �إلى اعتبارات �سيا�سية ت�سعى لحيازة التفهُّ

لكل  خلافاً  ال�صهيونية،  بها  تنادي  التي  التاريخي”  “الحق  لدعاوى  العالمي  والت�أييد 

القوانين والمواثيق ولاأعراف الدولية. ويمكن القول �إن مو�ضوع الهيكل برمّته لا يعدو �أن 

يكون واحداً من لاإن�شاءات لاأيديولوجية ال�سيا�سية، حيث لم يُعرف في الروايات المختلفة 

�أن النبي مو�سى قد دخل فل�سطين، ولم تذكر هذه الروايات �أنه بنى هيكلاً، وح�سب معجم 

“اللاهوت الكتابي” لم يكن للعابرنيين هيكل في “زمن لاآباء”، �أي في عهود من ي�سمونهم 
�إبرام و�إ�اسرئيل )�إبراهيم ويعقوب عليهما ال�سلام(. وي�شير المعجم �إلى �أن “المعبد لاأمثل 

 .
الذي كان في عهد داود هو خيمة الاجتماع”21

الموهوم  ر  المت�صوَّ الموقع  تحديد  في  تتباين  وال�صهيونية  اليهودية  لاأو�ساط  �أن  يُذكر 

للهيكل اليهودي، ومن الروايات المتعددة ب��شأن هذا الموقع، �أنه يقوم: 

مكان الم�سجد لاأق�صى.  	.1

مكان قبة ال�صخرة حيث يقع حجر لاأ�سا�س للهيكل.  	.2

�شمال قبة ال�صخرة.  	.3

في جبل �صهيون.  	.4

في الكني�س الكبير الموجود حالياً في �شارع جورج الخام�س.  	.5

تلك  �أن  بيد  ال�سامرية.  الطائفة  اعتقاد  ح�سب  نابل�س  منطقة  في  جرزيم  جبل  فوق  	.6

لاأو�ساط تتفق على حذف الطابع العربي ولاإ�سلامي للقد�س، وتكاد التو�صيفات 

ال�صهيونية تجمع على �أن الهيكل المزعوم كان يقوم مكان الحرم القد�سي.
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ثالثاً: معبد هيرودو�س �شاهد على عروبة المكان:

تتفق المو�سوعات والقوامي�س والمراجع التي تُعنى بال��شؤون اليهودية ولاإ�اسرئيلية 

من  �أدومياً  كان  بل  يهودياً،  يكن  لم  القد�س  في  )الق�صر(  المعبد  باني  هيرودو�س  �أن  على 

ناحية �أبيه و�أمه. ولاأدوميون هم قبائل عربية ورد ذكرها في ال�سجلات الم�صرية القديمة 

منهم  عرف  من  و�أ�شهر  2000-1788ق.م،  بين  حكمت  التي   ،12 لاأ�سرة  ع�صر  خلال 

مرات.  �أربع  الكريم  القر�آن  في  ذكره  وورد  العرب،  �أنبياء  من  وهو  ال�سلام،  عليه  �أيوب 

وكان لاأدوميون من �ألد �أعداء اليهود، وحاربوهم في مختلف الع�صور، وفي عهد الرومان 

العهد  �أوائل  في  الهراد�سة  دولة  ت�أ�سي�س  من  العربي  لاأدومي  هيرودو�س  ملكهم  تمكن 

.
22

الروماني

وي�ؤكد قامو�س “الكتاب المقد�س” لاأ�صل العربي لهيرودو�س، فيذكر �أن هيرودو�س 

كان ا�سماً لعدد من حكام فل�سطين وملوكها، �أو بع�ض �أجزائها �أو بع�ض المناطق القريبة 

�أثناء  ذلك  وكان  الا�سم،  بهذا  �أ�شخا�ص  �أربعة  “لاأناجيل” ذُكر  الجديد  العهد  وفي  منها. 

الثاني  )الابن  الكبير  هيرودو�س  لاأربعة  ه�ؤلاء  ومن  فل�سطين.  على  الروماني  الحكم 

يهودياً.  يكن  لم  فهو  لذلك  �أدومية،  �أمه  وكانت  لاأ�صل(  لاأدومي   Antipater لأنتيباتر 

�أماكن كثيرة في فل�سطين لتخليد ا�سمه، ومنها قي�صرية على �شاطئ المتو�سط،  وقد بنى 

 .
23

ن القد�س، وزيَّنها بالملاعب والق�صور وح�صَّ

وتذكر مو�سوعة “الكتاب المقد�س” �أن الرومان هم الذين منحوا هيرودو�س لقب “ملك 

يهودا”، و�أنه كان ملك في الفترة ما بين 37-4ق.م، وكان اليهود يكرهونه، وقتل منهم �أفراد 

لاأ�سرة الح�شمونية الذين اعتبرهم م�صدر خطر على ملكه. كما تذكر هذه المو�سوعة �أن 

الملك هيرودو�س بد�أ في بناء هيكل جديد في “�أور�شليم”، و�أراد �أن يك�سب ر�ضى رعاياه، 

ويده�ش العالم الروماني بفخامة بنائه الذي تّم في �سنة 9ق.م وا�ستمر الهيكل قائماً حتى 

�سنة 70 للميلاد حيث دمره الرومان. وهذا هو الهيكل الذي زاره ال�سيد الم�سيح، وورد 

.
ذكره في “العهد الجديد”24
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رابعاً: حائط البراق )حالة درا�سية(: 

الم�ساحة  �ضعفي  بمقدار  المعبد  �ساحة  هيرودو�س  ع  و�سَّ اليهودية،  للتخمينات  طبقاً 

ال�سابقة، حتى �أ�صبحت ت�شمل �سوراً تبدو بقاياه ماثلة للعيان في الحائط الغربي )المبكى( 

هيرودو�س  عهد  من  بقي  وقد  القد�سي.  للحرم  وال�شرقي  الجنوبي  الحائط  من  و�أجزاء 

16-22 مدماكاًً )�صفاً(، بما في ذلك خم�سة مداميك مك�شوفة. وفي الزاوية  في هذا الحائط 

البرج.  ي�شبه  ترتفع على نحو  لاأر�ض،  على �سطح  11 مدماكاً  ال�شرقية هناك  ال�شمالية 

حجر  وهناك  لاأر�ض،  �سطح  تحت  مدماكاً   14 فيوجد  ال�شرقية  الجنوبية  الزاوية  في  �أما 

.
25

منحوت طوله �سبعة �أمتار ويزن �أكثر من مئة طن

�أما في كتاب “المدينة القديمة”، للم�ؤرخ لاإ�اسرئيلي زئيف فلنائي، فيتمّ و�صف الحائط 

من الحجارة،  25 مدماكاً  20 متراً، وي�ضم  58 متراً، وارتفاعه  يبلغ  لاأ�صلي  ب�أن طوله 

ثلث  نحو  لاأر�ض  �سطح  تحت  المدفون  الحائط  عمق  ويبلغ  لاأقدم.  هي  منها  ال�سفلية 

الحائط الظاهر فوقه. بينما يرتفع الر�صيف الموجود �أمام الحائط حالياٌ نحو 708 �أمتار 

.
26

عن م�ستوى �سطح البحر، وهذا �أخف�ض مكان من �أر�ض مدينة القد�س القديمة الحالية

ويرد في “المو�سوعة اليهودية” تعريف للحائط ب�أنه “جزء من جدار جبل الهيكل الذي 

�أكثر لاأماكن قد�سية في  �أ�ضحى  70 للميلاد، و�أنه  الثاني في �سنة  ظلّ معطلاً منذ تدميره 

العادات وال�شعائر اليهودية، بفعل قربه من جدار الهيكل ومن مقد�سات جبل الهيكل”. 

وت�ضيف: “�إن هذا الجزء خ�ص�ص للبكاء على انهيار المعبد اليهودي وعلى منفى �شعب 

�إ�اسرئيل، و�إن �أهميته تكمن في كونه ي�شكل �شمعة ت�ضاء من �أجل �إحياء الموروث الديني 

اليهودي في القرن الع�شرين، وي�ؤجج ذكريات المجد لاإ�اسرئيلي القديم، ويبعث لاأمل في 

.
ا�ستعادته”27

الجزء  ب�أنه  للحائط  تعريفاً  و�إ�اسرئيل”  “ال�صهيونية  مو�سوعة  تورد  جهتها  ومن 

المتبقي من الجدار الذي كان يحيط ب�أكمة جبل الهيكل في القد�س، بعد �إتمام التو�سيعات 

وبو�صفه  يهودا!  ملك  هيرودو�س  من  ب�أمر  للمعبد  الخارجية  ال�ساحة  على  جرت  التي 

الجزء المتبقي من الهيكل الثاني، بات يمثِّل �أكثر الجوانب قدا�سة بالن�سبة لليهود، لدرجة 

و�أداء  اليهودية،  والمنا�سك  ال�شعائر  لأداء  �أ�ضحى منذ قرون خلت مزاراً  �أن هذا الحائط 

.
28

ال�صلوات
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 The New Standard Jewish ان�سايكلوبيديا  جوي�ش  �ستاندارد  نيو  في  وجاء 

Encyclopedia �أن الحائط الغربي ي�شكل ب�ؤرة ا�ستقطاب لليهود من جميع �أنحاء العالم، 

الهيكل  فترة  منذ  مرّة  لأول   1967 اليهودية” �سنة  ال�سيادة  �إلى  “عاد  الحائط  هذا  و�أن 

الثاني، و�أن عالم لاآثار لاإ�اسرئيلي بنيامين مازار Benjamin Mazar الذي نقَّب في المكان 

، في 
29

منذ �سنة 1968 اكت�شف بع�ض لاآثار القديمة هناك دون �أن تذكر هوية هذه لاآثار

�إيحاء جلي المرامي.

والهيكل،  الغربي  بالحائط  الارتباط  لإبراز  وال�صهيونيين  اليهود  �سعي  ظلّ  وفي 

ينفرد هذا الحائط بمكانة خا�صة لديهم، �ضمن محاولات �إيجاد رموز دينية �أو تاريخية 

كبيراً  ت�أثيراً  الحائط  لهذا  و�أن  خا�صة  فل�سطين،  ب�أر�ض  المزعومة  �صلتهم  على  للبرهنة 

اذ. والملاحظ بالمقابل، ح�سبما  على الجموع اليهودية بمثوله المادي وبنيانه الرائع لاأخَّ

تذكر “المو�سوعة اليهودية”، �أن الم�صادر المتعددة التي تتحدث عن اليهود في القد�س خلال 

الغربي  للحائط  اليهود  تقدي�س  عن  �شيئاً  تذكر  لم  ميلادي   16 للقرن  ال�سابقة  العهود 

بالتحديد، و�أن التجمع اليهودي من �أجل العبادة �آنذاك كان يجري في جبل الزيتون �إبّان 

ال�سابع  القرون  في  اليهودية  المدار�س  )ر�ؤ�ساء   Geonim الجيونيم  فترة  الم�سمى  العهد 

والثامن والتا�سع الميلادية(. وفي القرن 11 ميلادي ذكر م�صدر يهودي �أن المعبد اليهودي 

 Benjamin of الكبير كان مبنياً في محاذاة الحائط الغربي، �أما بنيامين “حاكم” توديلا

لي�ست  المكان  قد�سية  �إن  فقال:  ميلادي(   12 القرن  يهودية مزعومة في  Tudela )ولاية 

في الحائط الغربي، و�إنما تمتد �إلى بوابة الرحمة �شرقي الحائط. وفي القرن 13 ميلادي، 

كان هناك �سكوت �أو �إغفال مطلق للحديث عن قد�سية الحائط الغربي، حيث لم ي�شر �إليه 

نحمانيد�س Nahmanides الذي و�ضع و�صفاً مف�صلاً لموقع الهيكل �سنة 1267 للميلاد، 

وكذلك الحال بالن�سبة للم�ؤرخ الديني اليهودي ا�ستوري هافرحي، الذي و�ضع العديد 

من الم�ؤلفات في العقود لاأولى من القرن 14 ميلادي. �أما م�صادر القرن 15 ميلادي فقد 

كانت �أ�شد فقراً في الحديث عن الحائط الغربي، ولم تورد �أي و�صف للقد�س، ومن �أبرز 

هذه الم�صادر: رحلات مي�شولم من فولتيرا، وعوفاديا Ovadia من بيرتينورو، و�سواها. 

�إ�شارة تبّني مكان عبادة  ب�أي  ي�أتِ حينها  الغربي، لكنه لم  �أن عوفاديا ذكر الحائط  ومع 

.
30

يهودية في الحائط
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ولدى ت�أمل الت�سميات المتداولة للحائط، �أول ما ي�ستدعي الانتباه ذلك الفارق الكبير 

في المعنى بين حائط الابرق وحائط المبكى �أو الحائط الغربي الذي يعبِّر عن واحد من �أبعاد 

ال�اصرع العربي - ال�صهيوني حوله، ذلك �أن للت�سمية مدلولاً يتعلق بهوية هذا الحائط، 

التي يريد كل من الطرفين لاإ�سلامي واليهودي تكري�سها. فبالن�سبة للم�سلمين، يرتبط 

حائط الابرق بمعجزة لاإ�اسرء والمعراج الخالدة في العقيدة لاإ�سلامية والتاريخ لاإ�سلامي، 

كونه ي�شكل في التراث لاإ�سلامي مربطاً للابرق الذي �أقلَّ الر�سول �صلى الله عليه و�سلم 

من الم�سجد الحرام �إلى الم�سجد لاأق�صى، والذي �أقله �أثناء عودته، بعد معراجه �إلى ال�سماء. 

�أنه يوجد  القد�س والم�سلمين عامة  �أهل  ومن المعروف تاريخياً وبالتواتر والتوارث لدى 

محل ي�سمى “الابرق” عند باب الم�سجد لاأق�صى المدعو بـ“باب المغاربة” ويجاوره م�سجد 

1968، الملا�صق للجدار الغربي للحرم القد�سي. �أما  الابرق، الذي هدمه ال�صهاينة �سنة 

ت�سمية حائط المبكى فقد جاءت من واقع قيام اليهود بالبكاء والنواح عنده في الع�صور 

المت�أخرة، على خلفية ادعاءات متفرقة منها: �إن الحائط المذكور هو جزء من بقايا معبدهم 

المزاعم  �أن  جلياً  يبدو  وهيكله،  بهيرودو�س  الخا�ص  العر�ض  �ضوء  في  لكن،  القديم. 

اليهودية ال�صهيونية حول حائط الابرق تفتقر �إلى �أي منطق �أو دليل، �إذ لا علاقة لليهود 

بهذا الهيكل، على افترا�ض �صحة ا�سمه، ناهيك عن التحفظات المتعلقة ب�صحة المعلومات 

الواردة ب��شأن “ال�سرد الروائي” الذي تعتمده الم�ؤلفات اليهودية والغربية، والذي و�ضع 

�أ�سا�ساً بما ين�سجم مع الت�صورات الواردة في التناخ المكتوب في فترات متباعدة من قبل 

.
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�أحبار اليهود، والذي يعج بالمحتويات لاأ�سطورية

اليهودية  راحت  اليهودي”،  “التاريخ  ي�سمى  لما  الابرق  حائط  ن�سبة  بعد  وهكذا، 

وال�صهيونية تن�سجان لاأ�ساطير حول علاقة اليهود بالحائط، في عمل وا�ضح من �أعمال 

التزوير والت�ضليل التي يعمدون �إلى �إدخالها في عقول الب�سطاء وال�سذَّج، �سواء من بني 

جلدتهم �أم �سواهم. وجرى ا�صطناع وا�ضح لقد�سية الحائط عند اليهود في �أزمنة مت�أخرة، 

لاأرا�ضي من  انتزاع ملكية  ذلك بين  المكان، لا فرق في  الا�ستيلاء على  �سار مع محاولة 

الفل�سطينيين وتهجيرهم من بلادهم بالقوة الغا�شمة، وبين اغت�صاب حائط الابرق الذي 

يعدُّ ملكاً �إ�سلامياً ومعلماً بارزاً من معالم الحرم القد�سي ال�شريف. 

ولبيان بع�ض تفا�صيل اللحظات لاأولى لترجمة هذا الاغت�صاب �إلى حيز الفعل، يروي 

دون  مدينة  “القد�س:  كتابه  في   Uzi Benziman بنزيمان  عوزي  لاإ�اسرئيلي  ال�صحفي 

�سور” �أنه في 1967/6/8، توجه �إلى �ساحة “الحائط الغربي” ديفيد بن جوريون وتيدي 
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كوليك رئي�س بلدية القد�س الغربية، برفقة يعقوب يناي Ya'acov Yannai مدير �سلطة 

الحدائق الوطنية، ووقف الزعيم الم�سن بن جوريون �أمام الحائط المقد�س وبكى بمرارة، 

لوحة  الحائط  على  من  يزيل  لكي  بالحرا�سة  المكلفين  الجنود  �أحد  �أمر  هد�أ،  �أن  وبعد 

“يجب  “الابرق” التي و�ضعت عليه في فترة الحكم لاأردني. وقال يناي لرئي�س البلدية: 
العمل على تنظيف المنطقة، ويجب �أن نمنح الحائط رونقه”. وا�ستجاب كوليك، وتوجه 

�إلى الجي�ش لاإ�اسرئيلي و�إلى جهات �أخرى، وبعد �أيام تّم �إخلاء الحي ال�سكني وهدمه )حي 

 20 �أ�سفل الحائط �ساحة كبيرة م�ساحتها  الغربي، و�أقيمت في  المغاربة( المجاور للحائط 

�ألف متر مربع، وكانت �إزالة لوحة “الابرق” من �أكثر لاأعمال التي رمزت لتبدل ال�سلطة 

.
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على الحائط

وال�صهاينة  اليهود  الم�ست�شرقين  ت�شويهات  خام�ساً: 

لهوية القد�س وح�ضارتها وتراثها: 

الحقيقية  القد�س  هوية  تم�س  التي  والاعتداءات  الت�شويهات  من  منظومة  �ضمن 

الرامية  ال�صهيونية  المحاولات  اليهود  الم�ست�شرقون  ت�صدّر  وتراثها،  وح�ضارتها 

النظرة  ومركزية  �أهميتها  وت�أكيد  لاإ�سلام،  في  ومكانتها  القد�س  قد�سية  من  للتهوين 

تلك  تف�ضح  التي  المتميزة  لاإ�سهامات  ومن  ال�صهيونية.  اليهودية  الت�صورات  في  �إليها 

الت�شويهات، درا�سة غنية قدمها الدكتور ح�سن عبد الرحمن �سلوادي، عميد كلية لاآداب 

في جامعة القد�س، وتبين هذه الدرا�سة �أن الم�ست�شرقين يعزون قدا�سة القد�س في لاإ�سلام 

�إلى عوامل لا تنبع من �صميم الديانة لاإ�سلامية، و�إنما هي مجرد تقليد لما تقرر ب��شأن هذه 

القدا�سة في لاأ�صول الدينية والت�صورات العقدية في الديانة اليهودية، و�أجهد العديد من 

الت�شكيك في �صحة لاأحاديث  �إلى  �أنف�سهم في ت�أويل الن�صّ القر�آني، وعمدوا  الم�ست�شرقين 

النبوية والرواية لاإ�سلامية التي تربط القد�س ال�شريف بالإ�سلام، بهدف الت�شوي�ش على 

مكانة المدينة وقدا�ستها لدى الم�سلمين، كما في حادثة لاإ�اسرء والمعراج. فيزعم الم�ست�شرق 

الم�سجد  �أن  على  جميعاً  يتفقوا  لم  الم�سلمين  علماء  �أن   Isaac Hasson ح�سون  �إ�سحق 

لاأق�صى هو م�سجد القد�س، �إذ ر�أى بع�ضهم �أنه ممر في ال�سماء يقع مبا�شرة فوق القد�س 

�أو مكة، وهو ي�ستعين بذلك بما كتبه الم�ست�شرق الفرن�سي ديمومبن الذي حاول التمييز 

معظم  �أن  ح�سون  اليهودي  الم�ست�شرق  ويقرر  ال�سفلى.  والقد�س  ال�سماوية  القد�س  بين 
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لاأحاديث التي تتناول ف�ضائل بيت المقد�س وتتحدث عن منزلتها في لاإ�سلام قد و�ضعت 

بالقد�س قد نجحت  �أنيطت  التي  القدا�سة  �إن  يقول  �أن  يريد  بذلك  �أمية، وهو  بني  �أيام  في 

.
33

وتر�سخت نتيجة للتطورات ال�سيا�سية والع�سكرية التي �شهدتها المنطقة

ويو�ضح د. �سلوادي �أن الم�ست�شرقين اليهود �أثاروا مجموعة من الق�ضايا التي تت�صل 

للميلاد، حتى   637 �سنة  الم�سلمين  يد  بداية فتحها على  القد�س وح�ضارتها منذ  بتاريخ 

على  التدليل  الق�ضايا  هذه  �إثارة  من  الهدف  وكان   ،1917 �سنة  لاإنجليز  يد  في  �سقوطها 

�أن المدينة لم تكن لها �أية مكانة مميزة في لاإ�سلام، ولم تكن لها �أهمية تذكر من الناحيتين 

المدينة،  فتح  ق�ضية  الم�ست�شرقون  �أثارها  التي  الق�ضايا  ومن  ولاإدارية.  الا�ستراتيجية 

حيث �شككوا في الرواية التي ت�ؤكد قدوم عمر بن الخطاب لت�سلمّ بيت المقد�س بطلب من 

المدينة  ت�سلم  الذي  ال�شخ�ص  حول  متناق�ضة  عديدة  روايات  ويوردون  �صفرونيو�س. 

�أهلها ويرجح الم�ست�شرق اليهودي غويتاين رواية كارل بروكلمان في  وعقد ال�صلح مع 

لمّت �إلى قائد مغمور لم  كتابه “تاريخ ال�شعوب لاإ�سلامية” والتي تن�صّ على �أن المدينة �ُس

يبرز ب�شكل خا�ص في القتال هو خالد بن الفهمي، وكان �شرط الا�ست�سلام وا�ضحاً وهو 

فتح البلاد ل�سلطة المحتل. ولعل �أ�شد الروايات انتقا�صاً من مكانة المدينة رواية هربرت 

يو�سه التي ت�ؤكد �أن عمرو بن العا�ص هو الذي فتح المدينة وت�سلمّها من �أهلها، لأن عمرو 

لم يدخل لاإ�سلام �إلا في ال�سنة الثامنة للهجرة، كما �أنه لم يكن من �أكابر ال�صحابة، وذلك 

لا يتنا�سب والمكانة التي تحتلها المدينة التي �أخذت ت�سمو �شيئاً ف�شيئاً، وتتطلب �أن يكون 

.
34

فاتحها �شخ�صية �إ�سلامية مرموقة

بالتدليل  لاإ�سلامية،  العربية  هويتها  عن  المقد�سة  المدينة  لعزل  الم�ست�شرقون  وتطلع 

على �أن الفتح العربي كان مرحلة عابرة في تاريخ المدينة، و�أن الوجود العربي فيها كان 

ثمرة من ثمار هذا الفتح الطارئ. وبالمثل، حاول الم�ست�شرقون اليهود التهوين من منزلة 

�إن  القول  �إلى  �سيفان،  ال�صليبي، حيث ذهب بع�ضهم، مثل عمانوئيل  الغزو  �أيام  القد�س 

�أرجاء  1099 للميلاد لم يكن له �صدى في  الفرنجة �سنة  المدينة و�سقوطها في يد  احتلال 

للملوك  عنها  والتنازل  بها  الم�سلمين  ملوك  تفريط  وكذلك  ولاإ�سلامي،  العربي  العالم 

فردريك  ال�صليبي  الملك  �إلى  لحم  وبيت  �سلمّها  حين  الكامل  الملك  فعل  مثلما  ال�صليبيين، 

الثاني Frederick II في �سنة 1129 للميلاد دون �أن يكون لهذا الحدث ردّ فعل يتنا�سب 

مع �أهميته وخطورته. ويدعي عمانوئيل �سيفان �أن اللاجئين الم�سلمين الذين هربوا من 
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المناطق المحتلة تركوا لنا مراثي كثيرة، بيد �أن احتلال القد�س لا يذكر فيها �أبداً. ويت�ساءل: 

�إلى المدينة الثالثة في قد�سيتها بالن�سبة  كيف يمكن تف�سير هذا ال�سكوت الغريب بالن�سبة 

�أن تقلبات الزمن تقدم لنا تف�سيراً جزئياً، فالمدينة  �شك  للإ�سلام؟! ثم يجيب �سيفان: لا 

 1071 �سنة  الفاطميين  يد  من  انتزعوها  الذين  ال�سلاجقة  يد  على  للاحتلال  تعر�ضت 

الذي  ال�صليبي  الاحتلال  �أما  للميلاد،   1098 �سنة  احتلالها  الفاطميون  و�أعاد  للميلاد، 

العام  الر�أي  �أن  �سيفان  للحكام. ويجزم  اعتبر تغييراً جديداً  فقد  �سنة من ذلك  بعد  جاء 

لاإ�سلامي ظلّ يبدي لا مبالاة �إزاء م�صير القد�س على امتداد الن�صف لاأول من القرن 12 

�أذهان  القد�س في  ال�ضعيفة لفكرة قد�سية  المكانة  �أ�سباب  �أن من  الكاتب  ميلادي، ويدعي 

الدين والق�ضاء الم�سلمين، ب�شدة، المكانة  الم�سلمين عامة، معار�ضة ق�سم كبير من رجال 

المحترمة التي �أعطاها ال�صوفيون للقد�س. وباعتقاده، تك�شفت القوة التي اكت�سبتها فكرة 

القد�س فقط في عهد لاأيوبيين ورثة �صلاح الدين، وتحولت الفكرة �إلى قوة دافعة للأزمات 

.
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الداخلية �ضمن ال�سلطنة

ولكن د. �سلوادي ي�ؤكد �أن حوادث العهد ال�صليبي لاأيوبي عززت مكانة القد�س، و�أن 

للقد�س مكانة لا تعادلها �سوى مكانة مكة والمدينة.  �أن  �أثبتت  �أعقبتها  التي  الفعل  ردود 

من  القد�س  وتخلي�ص  ال�صليبيين  �ضدّ  للجهاد  دعوة  عن  القديمة  الم�صادر  وتحدثت 

الفترة، لردود  لتلك  المعا�صرين  الم�ؤرخين  ابن كثير، وهو من  �أرجا�سهم، ومنها و�صف 

النا�س على وجوههم  �أخذت لاإفرنج بيت المقد�س، وذهب  492هـ  “�سنة  لاأفعال، بقوله: 

هاربين من ال�شام �إلى الطرق م�ستغيثين على لاإفرنج �إلى الخليفة، وندب الخليفة الفقهاء 

�إلى الخروج �إلى البلاد ليحر�ضوا الملوك على الجهاد”. وهذا هو ما حدث بعد ت�سليم الملك 

الكامل المدينة المقد�سة لل�صليبيين، وما �أحدثه من دور هائل و�صفه مجير الدين الحنبلي، 

 .
بقوله: “�إن الم�سلمين حين �سمعوا ب�أنباء ت�سليم المدينة غ�ضبوا وا�شتد بكا�ؤهم”36

كما عني الم�ست�شرقون اليهود بالبحث عن �أي خبر �أو �إ�شارة ت�سعفهم في اختلاق دور 

الدور و�صياغته بطريقة  ال�صليبي، وت�شكيل ذلك  الت�صدي للعدوان  لليهود في  تاريخي 

فعل  مثلما  البلاد  عن  ودافعوا  للعدوان  تعر�ضوا  و�أنهم  لاأر�ض،  �أ�صحاب  �أنهم  توحي 

العرب. فهم يتحدثون عادة عن اليهود الذين مكثوا في فل�سطين دفاعاً عن مدنهم وقراهم 

المقد�س  في  القاطنين  اليهود  مقاومة  على  الحديث  ويركزون  ال�صليبيون،  هاجمها  التي 

التو�سع في الحديث عن  المثال، جرى  �سبيل  . وعلى 
37

المدينة الدفاع عن  وا�ستب�سالهم في 
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“الا�ستيطان اليهودي في القد�س خلال الحملات ال�صليبية”، وتّم التركيز على �أن “اليهود 
للهجوم  لاأ�سا�سيين  الهدفين  �أحد  اليهود  حي  وكان  المدينة،  عن  المدافعين  بين  كانوا 

“اليهود في تلك الفترة لم يكونوا م�ؤهلين للقيام  �أن  . لكن د. �سلوادي ي�ؤكد 
ال�صليبي”38

بدور المقاومة التي تحاول الدعاية ال�صهيونية اختلاقه لهم، لأنهم لم يكونوا يعي�شون في 

كيان �سيا�سي م�ستقل، ولم يكونوا يملكون الجيو�ش �أو الو�سيلة الع�سكرية التي تمكنهم 

بل  والمواجهة،  الت�صدي  عبء  الم�سلمين  ي�شاركوا  ولم  ال�صليبي،  للعدوان  الت�صدي  من 

 .
هناك �شواهد دالةّ على تواط�ؤ العديد منهم مع القوات الطارئة”39

وزعم اليهود والم�ست�شرقون �أن القد�س لم تكن �سوى مدينة �صغيرة معزولة ومهملة 

ال�سيا�سية  الجوانب  من  لاإ�سلامية  �أهميتها  من  للتقليل  وذلك  لاأنظار،  �إليها  ت�شد  لم 

والثقافية والديموغرافية. فكتب الم�ست�شرقان مو�شيه معوز و�شلومو غويتاين �أن القد�س 

لها”.  يذكر  ت�أثير  لا  جانبية  مدينة  كانت  بل  ثقافياً،  مركزياً  دوراً  لاإ�سلام  في  تلعب  “لم 
على  �أنه  �إلى  بالقد�س،  العبرية  الجامعة  من  يافيه،  لات�سرو�س  حافا  الم�ست�شرقة  وذهبت 

الرغم من قد�سية القد�س في لاإ�سلام، لكن لم تقطنها �إلا �أعداد قليلة ن�سبياً حتى نهاية القرن 

�إلا في ع�شرينات القرن  19 ميلادي، و�أنها لم تثر انتباه رجال الدين وال�سيا�سة العربية 

الع�شرين ميلادي بعد ظهور النزاع حول حائط المبكى. و�أورد دروري �أحد الم�ست�شرقين 

اليهود عبارة على ل�سان الرابي عوفاديا حين زار القد�س �سنة 1488 للميلاد، يقول فيها 

“�إن القد�س مدينة خربة مهجورة”. وقد ا�ست�شهد دروري بهذه العبارة بطريقة توحي 
�أنها حقيقة م�سلم بها. مع العلم ب�أن الفترة التي زار بها هذا الرابي القد�س كانت المدينة 

ال�سكنية  والمباني  ولاأربطة  والزوايا  والمدار�س  كالم�ساجد  العمرانية  بالإن�شاءات  تعج 

تزال حتى  ما  قايتباي، والتي  المماليك  �أقيمت بتو�صية من �سلطان  التي  المياه  و�شبكات 

القد�س  التي نه�ض بها المماليك في  العمرانية ال�ضخمة  يومنا هذا �شاهداً على المجهودات 

 .
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ال�شريف

وفي �سياق لاأحكام الجاهزة التي تنطوي عليها مقولات الا�ست�شراق ال�صهيوني حول 

تاريخ القد�س، يرى الم�ست�شرقون ال�صهاينة �أن الم�صادر العربية لاإ�سلامية ب��شأن القد�س 

في الفترة لاأولى التي تلت الفتح متناق�ضة مت�ضاربة ومنمطة، �أي �أنها على �شكل نماذج 

من الق�ص�ص ال�شعبية التي �أخذها لاإ�سلام �إما من لاأديان لاأخرى وخ�صو�صاً اليهودية، 

و�أن  ال�شعبية.  للأدبيات ولاأ�ساطير  الم�شابه  النمط والنموذج  اتخذت �شكل  التي  تلك  �أو 
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القد�س لم تتمتع ب�أية مكانة خا�صة لا على الم�ستوى الديني ولا على الم�ستوى ال�سيا�سي 

في الع�صور العربية لاإ�سلامية لاأولى، ولم تكت�سب القد�س مكانتها �إلا بعد م�ضي قرون 

عديدة. 

�ساد�ساً: تركيز �صهيوني على هام�شية القد�س لدى 

الم�سلمين:

انتهج معظم الباحثين والمهتمين ال�صهاينة طرائق الم�ست�شرقين اليهود في ازدراء المكانة 

المركزية للقد�س وتراثها الح�ضاري والثقافي لدى العرب والم�سلمين، مع نفي �أو تجاهل �أي 

�أحد المفكرين  القد�س، مادياً وح�ضارياً وثقافياً، حتى ليقول  وجود عربي و�إ�سلامي في 

�أن  �أي �شيء في هذه المدينة قبلنا ولا بعدنا، ومنذ  “لم يتكون  �إنه  البارزين  لاإ�اسرئيليين 

انتمائنا لها  �أو فكرة مثالية، وهذا برهان على  �أو نبوءة  �أي دين  تركناها لم يخرج منها 

. وكان 
الذين دن�سوها”41 المدينة ولاآخرون هم  �أوجدنا هذه  الذين  �إلينا، نحن  وانتمائها 

هناك من قال منهم مثلاً: “�إن القد�س لم تذكر �أبداً بالقر�آن، ولكن التاريخ الحديث ين�سب 

�أهمية بالغة للم�سجد لاأق�صى ب�أنه القد�س، حتى لو لم يكن هناك م�سجد في القد�س في ذلك 

الزمان، ولم تكن هناك �أي قد�سية خا�صة للقد�س قبل احتلالها، حتى القرن ال�سابع، وهي 

.
لم تكن معروفة با�سم لاأق�صى”42

مناهج  في  وتراثها  وح�ضارتها  القد�س  هوية  �سابعاً: 

التعليم الإ�سرائيلية:

والابرمج  المناهج  وا�ضعو  ي�صّر  التقليدية،  ال�صهيونية  التوجهات  مع  ان�سجاماً 

ما  خلال  من  القد�س،  في  والعربي  لاإ�سلامي  الوجود  تقزيم  على  لاإ�اسرئيلية  التعليمية 

يد�سونه من �سموم داخل الكتب. وتركزت المنطلقات التي اعتمدوها في هذا المنحى على 

مجموعتين من المفاهيم والم�صطلحات؛ �إحداهما تتعلق باليهود، ولاأخرى تتعلق بالعرب 

:
43

والم�سلمين. ويمكن �إجمال ذلك بما يلي

“�أور�شليم” رمز الا�ستعلاء والتفوق العرقي اليهودي على بقية ال�شعوب؛  تمثلّ  	.1

اليهود وملوكهم وقادتهم عبر  �أنبياء  اليهودية من  لاأمة  مَع �صفوة  ْ تعدّ َجم لأنها 
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بهم  وجاء  الله  انتقاه  الذي  ال�شعب  �أنهم  �أنف�سهم  في  يرون  اليهود  ولأن  التاريخ، 

وغر�سهم في جبل ميراثه، حيث بنى فيها داود ملكه وبنى �سليمان بيت الرب. 

ا	لتنكر للوجود التاريخي العربي ولاإ�سلامي في المدينة المقد�سة، واعتبارها مدينة  .2

الم�ؤ�س�سات والمعابد والهياكل  التاريخي بوجود  يهودية خال�صة يقترن وجودها 

اليهودية، و�أن الح�ضور التاريخي لليهود فيها لم ينقطع على الرغم مما تعر�ضت 

�أن  اليهودية  والهياكل  والق�صور  المعابد  هذه  تلبث  لم  حيث  هدم،  ترميم  من  له 

�أعيدت لها �أمجادها في مراحل متعددة في التاريخ، وخا�صة بعد �إعادة توحيد القد�س 

يونيو  حزيران/  عدوان  بعد  الحديثة  �إ�اسرئيل”  لـ“دولة  �أبدية  عا�صمة  وجعلها 

 .1967

بن  عمر  الخليفة  و�أن  احتلالاً،  المقد�سة  للمدينة  لاإ�سلامي  العربي  الفتح  ا	عتبار  .3

الخطاب قاد جي�ش المحتلين. 

الم�سيحية  وما  اليهودية،  حولها  تتجمع  وب�ؤرة  اليهود  �أنظار  قبلة  “�أور�شليم”  	.4

ومعقد  محورها  القد�س  تعتبر  التي  باليهودية  ت�أثرتا  عقيدتين  �سوى  ولاإ�سلام 

رجائها. 

ا	عتبار �سائر المعابد والكنائ�س والم�ساجد في القد�س �أماكن �أثرية يهودية �أبدية بناها  .5

القد�سي  للحرم  بالن�سبة  الحال  هو  كما  �أنقا�ضها،  على  والم�سلمون  الم�سيحيون 

الموريا،  جبل  في  �سليمان  هيكل  �أنقا�ض  على  يدَّعون  كما  بُني  الذي  ال�شريف 

النبي داود فيما بعد ليكون مقراً في عا�صمته  �إبراهيم وهي�أه  ا�شتراه �سيدنا  الذي 

“�أور�شليم”. 

و�صف العرب �أهالي مدينة القد�س ب�أنهم مخربون ودخلاء، و�أن عملية طرد الغزاة  	.6

من ال�صليبيين، على يد القائد �صلاح الدين لاأيوبي والظاهر بيبر�س، جاءت بفعل 

�أعمال تخريبية تدميرية قام بها لاأيوبيون والمماليك الم�سلمون.

ا	�ستغلال �أي فر�صة لزرع الفتنة بين �أبناء ال�شعب الواحد، بالادعاء �أن القائد الم�سلم  .7

�صلاح الدين لاأيوبي طرد غالبية الم�سيحيين من القد�س بعد �أن �سيطر عليها �سنة 

1187 للميلاد و�أعاد لها طابعها لاإ�سلامي، في حين �سمح لليهود بالعودة �إلى القد�س 

بعد �أن حرمهم منها ال�صليبيون. 
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جاء احتلال القد�س من قبل قوات الاحتلال لاإ�اسرئيلي �سنة 1967 “نعمة” على  	.8

�أهلها، لأن القد�س �شهدت في عهد الاحتلال �سائر مظاهر التقدم والتطور الح�ضاري 

الذي تتبناه ال�صهيونية دائماً، كما جاء هذا الاحتلال لتخلي�ص القد�س من “العبث 

والتخريب العربي” حين كانت خا�ضعة لل�سلطة العربية.

ا	عتبار العرب الفل�سطينيين في القد�س مجرد طوائف منق�سمة على نف�سها، وك�أنها لا  .9

تنتمي �إلى �شعب واحد، فالم�سلمون مق�سمون �إلى اتجاهات ومذاهب، والم�سيحيون 

�إلى طوائف وجماعات. 

دائماً  تغلبّ  حيث  القد�س،  في  الديموغرافي  اليهودي  الوجود  بتوا�صل  لا	إيحاء  .10

العن�صر اليهودي على العن�صر العربي �سكانياً. 

ال�سيطرة  ل�ضمان  اليهودية  بالم�ستوطنات  القد�س  تطويق  �إلى  الدائمة  ا	لدعوة  .11

اليهودية الدائمة على مدينة القد�س و�ضواحيها. 

يتمّ ت�شريب المنطلقات التربوية ال�صهيونية التي مرّ ذكرها، حول القد�س وتاريخها 

عن  لاإ�اسرئيلية  التعليمية  الكتب  من  العديد  �ضمن  تف�صيلية،  ب�صورة  الثقافي،  وتراثها 

القد�س وال�ضفة الغربية، وفيما يلي بع�ض الحالات الدرا�سية:

1. كتاب “يرو�شلايم يهودا ف�شومرون”، ت�أليف �إليعيزر فيتكين:

�صدر هذا الكتاب �سنة 1984، عن ق�سم المناهج الدرا�سية في وزارة المعارف والثقافة 

لاإ�اسرئيلية. و�سار الم�ؤلف فيتكين، من خلال اختيار ا�سم الكتاب، على النهج ذاته الذي 

للوجود  التنكر  حيث  من  المقررة،  التعليمية  الدرا�سية  للكتب  اليهود  الم�ؤلفون  يتبعه 

بالطالب  للو�صول  التاريخي  ت�سل�سله  في  الم�ؤلف  وتدرّج  لاإ�سلامي.  العربي  التاريخي 

�أر�ض  اليهودي وا�ستمراره وتوا�صله على  �إلى مح�صلته لاأخيرة وهي ديمومة الوجود 

العربية  التاريخية  العلمية” الحقب  “المادة  �أثناء طرحه  الم�ؤلف في  فل�سطين، وقد تنا�سى 

بالن�سبة  13ق.م،  القرن  وحتى  3500ق.م  منذ  المدينة،  هذه  في  واليبو�سية  الكنعانية 

للتاريخ الفل�سطيني القديم في هذه المنطقة. وهذه مقتطفات مما ورد في هذا الكتاب تتعلق 

:
44

بمو�ضوع البحث

مركزها  عن  لاإعلان  قوة  �إلى  يعزى  لا  لإ�اسرئيل  عا�صمة  �أور�شليم  جعل  “�إن  	•
ومكانتها، بل ب�سبب تاريخ اليهود التراثي فيها”.
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�إ�اسرئيل تّم في 638 للميلاد. فب�سطوا نفوذهم على  �أر�ض  العرب الم�سلمين  “احتلال  	•
�أور�شليم وطبعوها بطابعهم. والخليفة عمر بن الخطاب كان قائداً لجي�ش المحتلين، 

�أن ا�ستتب الحكم للعرب، قام الم�سلمون بتنظيف موقع الهيكل المقد�س الذي  وبعد 

كان مغطى بالزبالة والقاذورات ليقيموا فيه مبناهم الرائع قبة ال�صخرة والم�سجد 

الكبير”.

�أ�صيلة  التاريخية لم تكن  ولاإ�سلامية  العربية  والمواقع  لاآثار  �أن  بع�ضهم  “يرى  	•
ذات جذور تاريخية، �إنما �أقيمت على �أنقا�ض لاآثار والمواقع اليهودية والرومانية 

جوار  في  الجنوبي  الغربي  الحائط  عند  اكت�شفت  التي  ولاآثار  كالم�سجد  القديمة 

الم�سجد لاأق�صى”.

الهيكل  منطقة  في  يقول،  ح�سبما  المقامة،  الم�شرفة  ال�صخرة  �صورة  الم�ؤلف  �أورد  	•
المقد�س، �أما ال�صخرة فكان يطلق عليها حجر لاأ�سا�س )حجر الزاوية( كما ورد في 

تقاليد “�إ�اسرئيل”، ح�سب �أقوال النبي حزقيال Ezekiel. و�أراد الم�ؤلف البرهنة على 

�أن قد�سية القد�س “�أور�شليم” مردها النظرة اليهودية القد�سية لهذه المدينة ولي�س 

للعرب الم�سلمين بقوله: “�إن الم�سلمين، ح�سب تقليدهم لاإ�سلامي، هم فقط لاأحفاد 

الحقيقيون لإبراهيم، و�إن ال�صخرة ن�سبت �إلى مكان المذبح الذي عليه ربط �إبراهيم 

لهيكل  ا�ستمراراً  يعدّ  الذي  ال�ضخم  بناءهم  هناك  الم�سلمون  �أقام  لذلك  �إ�سحاق، 

�سليمان، ويرمز البناء �إلى انت�صار لاإ�سلام على لاأديان والمعتقدات لاأخرى”.

الم�ؤلف �سوى خم�س �صفحات )42-46( للحديث عن التاريخ العربي  يخ�ص�ص  لم  	•
العربية  والمواقع  لاآثار  �أن  على  حديثه  اقت�صر  �إذ  القد�س،  في  لاإ�سلامي  والعربي 

ولاإ�سلامية التاريخية لم تكن �أ�صيلة ذات جذور تاريخية، �إنما �أقيمت على �أنقا�ض 

عند  اكت�شفت  التي  ولاآثار  كالم�سجد  القديمة  والرومانية  اليهودية  والمواقع  لاآثار 

�أحد ملوك  �آثار لق�صر  الحائط الجنوبي في جوار الم�سجد لاأق�صى، حيث اكت�شفت 

بني �أمية. 

�أربعة ف�صول كاملة للحديث عن الم�ستوطنات ال�صهيونية في �ضواحي  الم�ؤلف  �أفرد  	•
القد�س العربية المحتلة وال�ضفة الغربية.
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2. “يرو�شلايم يهودا ف�شومرون”، ت�أليف رنا هفرون:

�صدر هذا الكتاب �سنة 1983، عن م�ؤ�س�سة عام عوفيد في تل �أبيب، وفق منهاج التعليم 

“�أور�شليم”،  على  الم�ؤلفة  تركز  وفيه  لاإ�اسرئيلية.  والثقافة  المعارف  لوزارة  الجديد 

الهند�سية  المخططات  �ضوء  في  التاريخي،  وتطورها  العمرانية  البنية  على  التعرف  عبر 

اليهودية، باعتبارها “عا�صمة �إ�اسرئيل لاأبدية”. والتركيز على ما يعدّ توا�صلاًً تاريخياً 

لليهود في �أر�ض فل�سطين وخا�صة في القد�س، للتدليل على التاريخ الطويل المقد�س لليهود، 

�أما  وتقول:  المبكى.  حائط  �أهمها  من  والتي  للعيان  الماثلة  و�آثارهم  بهيكلهم  عنهم  المعبر 

.
45

الم�سلمون فقد بنوا على جبل الهيكل المقد�س الم�سجد لاأق�صى وم�سجد قبة ال�صخرة

3. كتاب “درو�س في التاريخ”:

مخ�ص�ص  وهو  للن�شر،  معلوت   - فلن  م�ؤ�س�سة  عن   1987 �سنة  الكتاب  هذا  �صدر 

الر�سمية  المدار�س  في  ويدرّ�س  الثانوية،  للمرحلة  ومقرر  والو�سيط  القديم  للتاريخ 

الحكومية، ويعدّ من الكتب المدر�سية المطوّرة. ويت�ضمن الكتاب محاولات كثيرة للت�شويه 

والتحريف في التاريخ لاإ�سلامي والعربي، مثل لاإيحاء ب�أن لاإ�سلام في معتقداته متقلب 

�سيا�سياً لا ي�ستقر على �أ�صول وثوابت، فقد ورد فيه �أن �أ�سباب بناء م�سجد قبة ال�صخرة 

منع الم�سلمين من الهجرة والحج �إلى مكة، حيث يمكن للنا�س الطواف حول قبة ال�صخرة 

بدل الطواف حول الكعبة الم�شرفة، وتحويل النا�س عن ت�أثرهم بروعة بناء كني�سة القبر 

المقد�س. وو�صف الكتاب “لاإ�اسرء والمعراج”، �إحدى العقائد لاإ�سلامية البارزة، بالحكاية 

.
46

�أو لاأ�سطورة

4. كتاب “وقائع تاريخ �شعب �إ�سرائيل”، ت�أليف ب. �أحيا وم. هرباز:

�صدر هذا الكتاب �سنة 1972، عن مركز المناهج التعليمية في وزارة المعارف لاإ�اسرئيلية، 

وهو مقرر لدرا�سة “تاريخ �شعب �إ�اسرئيل” لل�صف ال�سابع لاأ�سا�سي. وقد ورد فيه مثلاً 

يتوجه  ب�أن  تق�ضي  اتفاقية  معهم  وقّع  له،  اليهود  معاداة  عدم  محمد  “ي�ضمن  حتى  �أنه 

الم�سلمون في �صلاتهم نحو مدينة القد�س، ولكن عندما �ساءت العلاقة بين محمد واليهود 

�أجبر رجاله ب�أن يتخذوا الكعبة قبلة لهم في ال�صلاة بدل مدينة القد�س”. ويحاول الكتاب 

ب�أنهم فرحوا  �أثناء الفتح لاإ�سلامي لفل�سطين، مدعياً  �أن اليهود �ساعدوا العرب  �أن يبين 

 Hercules بمجيء الم�سلمين، خا�صة �أنهم كانوا يكرهون خيانة القي�صر الروماني هرقل

اليهود  القد�س �شرع  �إلى  الم�سلمين  الم�ستمرة لهم، و�أنه بمجرد دخول  وغدره ومطاردته 
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التي  وال�سبل  وتمركزها،  الرومانية  القوات  وجود  �أماكن  �إلى  الم�سلمين  القواد  ب�إر�شاد 

تو�صل �إلى تجمع القوات البيزنطية. ويورد الكتاب �أن “الخليفة عمر بن الخطاب كان قد 

عّني عدداً من اليهود في وظائف مختلفة”، و�أنه مكاف�أة لهم على م�ساعدتهم ووقوفهم مع 

العرب خلال الفتح لاإ�سلامي �سمح الخليفة عمر بن الخطاب ل�سبعين عائلة يهودية �أن 

ت�سكن في مدينة القد�س. ولكن لدى مطالعة ن�صّ العهدة العمرية لأهل القد�س )للبطريرك 

القد�س  �إ�سكان �سبعين عائلة يهودية في مدينة  �أنها لم تخلُ من ذكر  �صفرونيو�س( نجد 

اليهود في  �إلى طلبه فمنعت �سكنى  العهدة �صفرونيو�س  �أجابت  فح�سب، بل على العك�س 

 .
47

القد�س

ثامناً: الإجراءات الإ�سرائيلية لتغيير مكانة القد�س:

القد�س،  ال�سيطرة على  المتتابعة في  التدريجية  اعتمدت “�إ�اسرئيل” �سيا�سة الخطوات 

وتدمير تراثها الح�ضاري والثقافي، ا�ستكمالاً للواقع الا�ستيطاني اليهودي الذي فر�ضته 

ال�صهيونية حتى �سنة 1948، خارج �أ�سوار القد�س، في المنطقة التي �سميت القد�س الغربية، 

 - لاإ�اسرئيلية  الهدنة  اتفاقية  بعد   ،1950 �سنة  ر�سمياً  للمدينة  الغربي  ال�شطر  و�ضمّ 

لاأردنية �سنة 1949. وتطلعت “�إ�اسرئيل” �إلى التهام منطقة القد�س بكاملها، �إلى �أن انتقلت 

هذه  ففي   .1967 يونيو  حزيران/  حرب  بعد  جديدة،  مرحلة  �إلى  القد�س  احتلال  عملية 

المرحلة اتخذت “�إ�اسرئيل” العديد من الخطوات ال�سيا�سية الرامية ل�ضم القد�س ال�شرقية 

المحتلة، عبر الاعتداء على هويتها وجغرافيتها وتاريخها، ومن �أبرزها: 

�أقر الكني�ست في 1967/6/27 تعديلاً لقانون الق�ضاء ولاإدارة لاإ�اسرئيلية ب�إدخال  	.1

فقرة فيه تت�ضمن �سريان هذا القانون على “كل منطقة من �أر�ض �إ�اسرئيل تحددها 

�أقر الكني�ست في التاريخ ذاته والجل�سة ذاتها تعديلاً  �أمر”. كما  الحكومة بموجب 

�إدخال فقرتين  التعديل  1934 ويت�ضمن  ال�صادر �سنة  الانتدابي  البلديات  لقانون 

على هذا القانون؛ تن�صّ لاأولى على �أنه يحقّ لوزير الداخلية، بناء على ر�أيه الخا�ص، 

�إدخال منطقة محددة في قانون الق�ضاء ولاإدارة،  تو�سيع حدود بلدية ما ب�إعلان 

وتت�ضمن الثانية �أنه حيثما و�سع وزير الداخلية منطقة بلدية ما، من حقه �أن يعين 

.
48

�أع�ضاء �إ�ضافيين من �سكان المنطقة الم�ضمومة



430

التراث الثقافي لمدينة القد�س

القد�س  بلدية  رئي�س  �إلى  �أمراً   1967/6/28 في  لاإ�اسرئيلي  الداخلية  وزير  �أ�صدر  	.2

القد�س  �أمانة  تنظيم  منطقة  ي�ضم  بحيث  القد�س،  بلدية  مجال  بتو�سيع  المحتلة 

. وفي اليوم التالي �أ�صدرت �سلطات الاحتلال �أمراً 
49

التي وقعت تحت الحكم لاأردني

. وتّم �إبعاد �أمين القد�س �إلى 
50

يق�ضي بحلّ مجل�س �أمانة القد�س، وم�صادرة �أملاكه

عمّان، و�أ�صبحت لاأرا�ضي بحوزة الحار�س لاإ�اسرئيلي لأملاك الغائبين واعتبرت 

�أملاك دولـة، وتـمّ �إلغـاء القـوانين لاأردنيـة وو�ضـعت بدلاً منها ت�شريعات وقوانين 

.
51

�إ�اسرئيلية

�صدر في تموز/ يوليو 1967 �أمر حكومي يحدد “�أور�شليم مدينة واحدة، غير قابلة  	.3

قانوناً   1980/7/30 في  الكني�ست  و�أقر  �إ�اسرئيل”.  دولة  عا�صمة  وهي  للتق�سيم، 

يذكر �أن “�أور�شليم الكاملة الموحدة هي عا�صمة �إ�اسرئيل، ويكون فيها مقر رئي�س 

.
الدولة والكني�ست والحكومة والمحكمة العليا”52

النظامي  الق�ضاء  لتهويد  متعددة  عمليات  لاإ�اسرئيلي  الاحتلال  �سلطات  نفّذت  	.4

وال�شرعي لاإ�سلامي، ف�أغلقت جميع المحاكم النظامية في المدينة، ونقلت مقر محكمة 

وال�صلح  البداية  محاكم  ودمجت  الله،  رام  مدينة  �إلى  القد�س  من  العليا  الا�ستئناف 

المدينة،  من  �سابقاً  المحتل  بالجزء  القائمة  المماثلة  لاإ�اسرئيلية  بالمحاكم  القد�س  في 

ونقلت �إليها جميع �سجلاتها و�أثاثها، وطلبت من الق�ضاة والموظفين الفل�سطينيين 

تقديم طلبات للالتحاق بوزارة العدل لاإ�اسرئيلية، وف�صلت الق�ضاء النظامي القائم 

و�شمل  لاإ�اسرئيلي.  بالق�ضاء  كلياً  و�ألحقته  الغربية  ال�ضفة  ��شؤون  عن  بالقد�س 

الزواج  ب�شهادات  الاعتراف  عدم  و�أعمالها  لاإ�سلامية  المحاكم  لقرارات  التجاهل 

والطلاق ولاإرث والو�صاية والوقف وغيرها، مما له علاقة بالأحوال ال�شخ�صية 

.
53

اليومية لل�سكان

�أيام  منذ  لاإ�اسرئيلي،  الاحتلال  �سلطات  قامت  العربي،  التعليم  تهويد  مجال  في  	.5

مدير  ومكاتب  الحكومية  المدار�س  جميع  على  �أيديها  بو�ضع  لاأولى،  الاحتلال 

التعليم لاأردني في المدينة، و�أعلنت �أن عملها هو �إخ�ضاع التعليم في جميع المدار�س 

الحكومية لابرمج التعليم التي تطبقها على المدار�س الفل�سطينية في المناطق المحتلة 

التعليم لاأردنية وجميع الكتب  �إلغاء برامج  الوقت ذاته  �أعلنت في  1948. كما  منذ 

المدر�سية الخا�صة بها، وطلبت من مدير التعليم لاأردني وموظفي مكتبه، وجميع 
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مديري مدار�س القد�س ومديراتها ومعلميها ومعلماتها، الالتحاق ب�أجهزة التعليم 

المدينة.  من  �سابقاً  المحتل  الق�سم  ولبلدية  المعارف  لوزارة  الخا�ضعة  لاإ�اسرئيلية 

لاإ�اسرئيلي ثلاثون مدر�سة حكومية عربية، منها  القد�س عند الاحتلال  وكان في 

18 للبنين، و12 للبنات، ف�ضلاً عن 14 مدر�سة طائفية و�أهلية. وقد قامت �سلطات 

حي  في  الواقعة  لاأق�صى”  “بنات  مدر�سة  بهدم  لاإ�اسرئيلي  الع�سكري  الاحتلال 

اليتيم  للجنة  التابعة  الثانوية  ال�صناعية  المدر�سة  بتطويق  قامت  كما  المغاربة، 

العربي، الواقعة قرب مطار القد�س، بالم�صانع من جهاتها لاأربعة، و�أغلقت الطريق 

المو�صلة �إليها، وفجرت لاألغام حولها و�ألحقت بها ت�صدعات، بق�صد ال�ضغط على 

�إدارتها و�إرغامها على التنازل عنها ومبادلتها. و�سنتّ �سلطات الاحتلال “قانون 

حلقات  من  جديدة  حلقة  بمجمله  وكان   ،1969 ل�سنة  المدار�س”  على  لاإ�شراف 

ما  كل  ت�ستبعد  لاإ�اسرئيلي  التعليم  برامج  وكانت  للقد�س.  لاإ�اسرئيلية  التهويد 

الجيل  وبخا�صة  الطلاب،  وت�ستدرج  لاإ�سلامية،  للح�ضارة  الانتماء  روح  ينمّي 

الجديد منهم، �إلى الابتعاد عن ثقافتهم وقيمهم لاإ�سلامية، بهدف محو �شخ�صيتهم 

اليهودية  ال�شخ�صية  بوتقة  في  كلياً  �صهرهم  ي�سهل  وعندها  لاأ�صلية،  وهويتهم 

.
54

لاإ�اسرئيلية

تحت  وفنية  ثقافية  وعرو�ضاً  ومهرجانات  احتفالات  الاحتلال  �سلطات  نظمت  	.6

�شعار “�أور�شليم - 3000 عام” ابتد�أت �أواخر �سنة 1995 حتى نهاية �سنة 1996، 

في م�سعى وا�ضح لإنكار لاأ�صل العربي والطبيعة العربية لاإ�سلامية لح�ضارتها، 

والزعم ب�أن المدينة �أ�س�ست كعا�صمة لليهود على يد الملك داود.

2000، لت�سجيل ما ي�سمى جبل  �سنة  �أواخر  م�ستميتة،  بذلت “�إ�اسرئيل” جهوداً  	.7

في  اليون�سكو  واتخذت  اليون�سكو،  في  يهودي  �أثري  كمكان  �صهيون(  )جبل  داود 

التحرك  بفعل  الت�سجيل،  هذا  على  الموافقة  بعدم  قراراً   2001 يونيو  حزيران/ 

.
55

العربي، وتّم ف�صل لاأ�سترالي الذي �ضللّ �أمين عام منظمة اليون�سكو في المو�ضوع

القد�س  حول  الفل�سطينية  ال�سلطة  مع  ت�سوية  �إلى  التو�صل  محاولات  �إخفاق  بعد  	.8

و�سواها في كامب ديفيد Camp David وطابا Taba، �أقر الكني�ست “قانون �أ�سا�س 

هذا  وين�صّ  ع�ضواً،   19 ومعار�ضة  ع�ضواً   84 وب�أغلبية  الثالثة  القد�س” بالقراءة 

القانون على �أنه “لن تنقل لأي جهة خارجية ذات طابع �سيا�سي �سلطوي، �أو �إلى 
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�أي جهة خارجية �شبيهة بذلك، �سواء ب�شكل دائم �أم لفترة محدودة، �أي �صلاحية 

. والمعنى العملي لذلك، هو �أن كل حكومة توافق على نقل 
تتعلق بمجال القد�س”56

الفل�سطينية  ال�سلطة  �إلى  العيزرية و�أبو دي�س وغيرهما  للقد�س، مثل  تابعة  مناطق 

في  بنود  �إلغاء  �أجل  من  لاأقل،  على  كني�ست  ع�ضو   61 �أغلبية  �إلى  بحاجة  �ستكون 

القانون المذكور.

بد�أت الحكومة لاإ�اسرئيلية، منذ �أواخر 2007، بت�سجيل عقارات في البلدة القديمة  	.9

في القد�س المحتلة في �سجلات الطابو، مر�سّخة بذلك ملكية يهودية لعدة عقارات من 

الناحية القانونية الفعلية. وبح�سب معطيات معهد القد�س للدرا�سات لاإ�اسرئيلية 

تبلغ م�ساحة الحي اليهودي حوالي 133 دونماً، وي�شكل 15% من م�ساحة البلدة 

القديمة، كذلك “تمتلك”؟! “�إ�اسرئيل” �أربعين دونماً �أخرى في البلدة القديمة وتقع 

الا�ستيطانية  الجمعيات  ا�شترت  الما�ضية  لاأعوام  وخلال  اليهودي.  الحي  خارج 

�أي�ضاً،  اليهودي  �أرا�ضٍ تقع خارج الحي  بينها  القديمة،  البلدة  �أرا�ضٍ في  اليهودية 

 .57
وخ�صو�صاً في الحي لاإ�سلامي

“�ضرورة  القد�س  في  لاإ�اسرئيلي  المفهوم  يرى  و�سواها،  الوقائع  هذه  �ضمن 

جامعة  في  لاأ�ستاذ   ،Shaul Cohen كوهين  �شا�ؤول  ح�سب  لإ�اسرئيل”،  جيو�سيا�سية 

المدينة نظام جيو�سيا�سي  �أنه يتطور في  لاإ�اسرئيليين يلاحظون  لاأمريكية، لكن  كلارك 

الجيو�سيا�سي  للنظام  فرعي  نظام  ثمة  جانب  فمن  طرازين؛  �أو  نوعين  ذو  مزدوج، 

“�إ�اسرئيل”  بين  يربط  بنوعه  خا�ص  نظام  ثمة  لاآخر  الجانب  ومن  العام،  لاإ�اسرئيلي 

التهويد،  بتحديات  يرتبط  الذي  الثاني،  النظام  خ�صو�صية  ظلّ  وفي   .
58

الغربية وال�ضفة 

لاأهمية.  فائق  ال�شرقية قدراً  القد�س  �إ�سلامي( في  �أو  يكت�سب كل رمز فل�سطيني )عربي 

في  هناك  فل�سطيني  ن�شاط  �أي  �أو  فل�سطينية  وطنية  م�ؤ�س�سة  �أي  وجود  مجرد  وي�صير 

باتجاه  �ضاغطة  قوة  بمثابة  والثقافية  والاقت�صادية  والاجتماعية  ال�سيا�سية  الميادين 

تقرير م�صير القد�س، خلافاً للتوجهات لاإ�اسرئيلية. وهو ما يف�ّرس بع�ض �أوجه ال�سعي 

لاإ�اسرئيلي المحموم لتعطيل هذه القوة، عبر حظر الم�ؤ�س�سات التابعة لل�سلطة الفل�سطينية 

في القد�س ال�شرقية، وا�ستخدام �شتى و�سائل الت�ضييق على المواطنين العرب �ضمن هذه 

المدينة وهيئاتهم وفعالياتهم.
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تا�سعاً: المعــالم العربيــة والإ�ســلاميــة بيــن التـدمـير 

والطم�س والتهويد:

الح�ضارية  المعالم  �إزالة  �إلى  الرامية  لاإجراءات  من  العديد  الاحتلال  �سلطات  اتخذت 

مثل  وتهويدها،  طم�سها  �أو  القد�س،  في  والم�سلمين  بالعرب  الخا�صة  والدينية  والثقافية 

تدمير حي المغاربة في 1967/6/10 وترحيل �أهله، و�إزالة م�سجد حي ال�شرف، وتحويل 

م�سجد النبي داود �إلى كني�س، و�إزالة الكتابات القر�آنية والزخارف و�سرقة التحف الفنية 

�شمال  �صموئيل  النبي  م�سجد  من  جزء  وتحويل  فيه،  موجودة  كانت  التي  ولاأثرية 

غرب القد�س �إلى كني�س. ولج�أت �سلطات الاحتلال كذلك �إلى طم�س مقابر الم�سلمين و�إزالة 

الجرافات  حفريات  �أتت  حيث  “لاأ�سباط”،  الرحمة  باب  لمقبرة  جرى  كما  عظامهم، 

ال�صهيونية على مئات القبور وتبعثرت عظام الموتى بحجة التطوير ولاأعمار، وكذلك ما 

حدث في مقبرة م�أمن الله العريقة، حيث �سيطر اليهود على هذه المقبرة وتوقفت عملية دفن 

الموتى، وتناق�صت م�ساحتها التي لم يتبقَ منها �سوى 19 دونماً بعد �أن كانت 136 دونماً، 

ويجري   .
59

ال�صهيونية وال�صناعة  التجارة  لوزارة  رئي�سي  كمقر  اليوم  ت�ستخدم  وهي 

العمل حالياً على �إقامة ما ي�سمى “متحف الت�سامح” على جزء كبير من هذه المقبرة.

المقد�سية وطم�سها، وا�ستخدام  العربية  القرى  �آثار  ب�إزالة  وقامت �سلطات الاحتلال 

حجارتها في بناء الم�ستوطنات اليهودية، وكل من ي�سير في قرى القد�س من الم�اصررة وباب 

العمود حتى المالحة وم�ست�شفى هدا�سا، يرى ب�شكل وا�ضح �أن �أجزاء الكثير من لاأ�سوار 

بنيت من حجارة القرى العربية، حيث نجد ذلك في م�ساحات الجامعة العبرية وم�ست�شفى 

هدا�سا ومنطقة محنيه يهودا والمالحة وغيرها، �إذ تتجنب بلدية القد�س ال�صهيونية �أحياناً 

البناء بالإ�سمنت الم�سلح لأ�سباب جمالية، ولكي يخيل للزائر �أن هذا ال�سور بُني قبل مئات 

تاريخ يهودي مزور.  لاآثار في تركيب  ا�ستخدام هذه  �إعادة  ال�سنين، ولكي يعملوا على 

هو  كما  ب�أكملها،  مناطق  لتبيد  للآثار  ال�صهيونية  والتخريب  ال�سرقة  عمليات  وامتدت 

�أقيمت عليها م�ستوطنة  �إك�سا وبيت حنينا، حيث  الحال في قرية طليلية الواقعة بين بيت 

 Givat Ze'ev إلى ال�شمال من القد�س، كما بنيت م�ستوطنة جفعات زئيف� Ramot راموت

عين  خربة  تدمير  كذلك  وتّم  الخرب،  من  عدد  �أنقا�ض  على  الجيب  قرية  من  ال�شمال  �إلى 

من  الجيب  قرية  وتعدّ  زئيف،  جفعات  لتو�سيع  وبيتونيا  الجيب  �أرا�ضي  على  الدوير 



434

التراث الثقافي لمدينة القد�س

�آبار  على  تحتوي  فهي  العلمية،  وقيمتها  لاأثرية  موجوداتها  في  القد�س  مناطق  �أغنى 

الزيت  �صناعة  و�أدوات  فخارية  و�أواني  و�أقبية  بال�صخر  محفورة  وعيون  ومدرجات 

 .
60

والعنب، وقد تعر�ض هذا الموقع ل�سرقة و�إهمال وعبث خطير

�سافر،  ت�ضليلي  بدور  اليهود  ال�سياحة  �أدلاء  يقوم  ال�صهيونية،  الدعاية  مجال  وفي 

م�شبع بالتزييف والتزوير، خلال �إر�شادهم ال�سائحين عن القد�س، فهي ح�سبما يدَّعون 

كُن�س  �أنقا�ض  على  مقد�ساتهم  وبنوا  “احتلوها”  والعرب  و�شلومو”!!،  ديفيد  “مدينة 
اليهود ومقابرهم ومنازلهم، وهو ما يترك �آثاراً خطيرة �ضدّ كل ما هو عربي �إ�سلامي في 

.
61

المدينة المقد�سة

عا�شراً: تهويـد الأ�سـمـاء العربية الإ�سـلامية المقد�سـية 

وتزويرها وطم�سها:

بمعالم  الخا�صة  ودلالتها  الت�سمية  لأهمية  التام  لاإ�اسرئيلي  لاإدراك  عن  تعبيراً 

الم�ؤ�س�سات  من  العديد  �إ�شراك  على  للأ�سماء”  الحكومية  “اللجنة  حر�صت  فل�سطين، 

والهيئات والفعاليات لاإ�اسرئيلية في عملية الت�سمية. وكان ما يخ�ص القد�س لا يخرج عن 

هذا ال�سياق، وقد روعي في عملية الت�سمية عدد من الاعتبارات، تتعلق بالتاريخ المزعوم 

القديمة  والتنقيبات  لاآثار  علم  لمعطيات  التحريفية  �أو  المقولبَة  وبالقراءة  المت�صوّر  �أو 

والجديدة، كما تتعلق بدواعٍ اجتماعية و�سيا�سية وجغرافية، بطريقة تت�ضح فيها عملية 

ا�ستبعاد لاأ�سماء العربية �شكلاً وم�ضموناً. وقد توزّعت الت�سميات ال�صهيونية للمعالم 

الفل�سطينية، والمقد�سية �ضمناً، وفق �أنماط متعددة؛ تناخية وتلمودية ورموز �صهيونية 

و�أدباء  وحاخامات  المكان  طبيعة  وح�سب  العبرية  �إلى  ومترجمة  العربية  عن  ومحرّفة 

 .
62

وزعماء �إ�اسرئيليين �أو �أجانب

الم�ستبدلة  ولاإ�سلامية  العربية  لاأ�سماء  من  ا�سم  لكل  �أن  البيان  عن  وغنيّ 

دلالة وتاريخاً، ترتبط كلها بتاريخ العرب ولاإ�سلام في القد�س، و�أن �إزالة هذه لاأ�سماء 

تعتبر �إزالة للدلائل وللتاريخ العربي ولاإ�سلامي، كما تعتبر جريمة واعتداء بالغين على 

التالي عدداً من لاأ�سماء المهوّدة في  القد�س وتاريخ وثقافتها. ويو�ضح الجدول  ح�ضارة 

:
63

القد�س القديمة
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جدول 8/1: نموذج لبع�ض الأ�سماء العربية التي يتم تهويدها في القد�س

الموقع الا�سم العربيالا�سم العبري

و�سط ال�سور ال�شرقي للمدينة باب لاأ�سباط�شاعر ه�أريوت )�أي لاأ�سود(

و�سط ال�سور ال�شرقي للمدينةباب الرحمة�شاعر هزهاف )�أي الذهبي(

عند الزاوية ال�شمالية الغربية لل�سورباب الجديد�شاعر هحدا�ش )�أي الجديد(

و�سط ال�سور الغربي للمدينةباب الخليل�شاعر يافو

و�سط ال�سور ال�شماليباب ال�ساهرة )الزهور(�شاعر هيرودوت

في الجزء الجنوبي الغربي لل�سورباب النبي داود�شاعر ت�سيون

ال�سور ال�شمالي لمدينة القد�س القديمة.باب العمود )باب دم�شق(�شاعر �شخيم )�أي نابل�س(

الجزء الجنوبي من ال�سور الغربي للحرم القد�سي حائط الابرق هكوتل همعرافي 

�شارع المظليين

طريق �سليمان )القانوني، 

باني �سور القد�س(

خارج ال�سور، من باب العمود حتى �ساحة اللنبي غرباً

تل ال�شرفة �أو الم�شارفجبعات همفتار

خارج ال�سور، وي�ضم الق�سم الغربي من ه�ضبة 

ال�شيخ جراح

داخل ال�سور باب المغاربة رحوب بيتي مح�سي

طريق الوادرحوب هكاي

داخل ال�سور، من باب العمود حتى ملتقى �شارع باب 

ال�سل�سلة

بين حائط الابرق والحي اليهوديعقبة �أبو مدين الغوثعقبة يهودا هاليفي

داخل ال�سورحارة ال�شرفم�شجاف لداخ

داخل ال�سور�سوق الح�صرحباد

داخل ال�سورعقبة دروي�شحيفر حاييم

داخل ال�سورعقبة غنيم�سوليه هالكوت

داخل ال�سورطريق الفريره�آحيم

داخل ال�سورطريق المجاهديندير �شاعر هير�ؤت

خارج ال�سورجبل المكبرهار �أوفل

خارج ال�سورجبل الم�شارف )�سكوب�س(هار هت�سوفيم

خارج ال�سور�ساحة باب الخليلميدان عودة �صهيون
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�أحد ع�شر: ال�سيا�سة الإ�سرائيلية �إزاء الحرم القد�سي: 

منذ البدايات لاأولى للاحتلال لاإ�اسرئيلي للقد�س ال�شرقية، خ�ضع الحرم القد�سي في 

المدينة القديمة �إلى حالة �سميت تالياً “الحالة الراهنة �أو الو�ضع القائم” Status Que. وفي 

ال�سنوات اللاحقة، قامت الترتيبات، لاإدارية )الوظيفية( على ال�سماح للم�سلمين ب�إدارة 

��شؤون الحرم والزوايا والتكايا والمقامات التابعة للأوقاف لاإ�سلامية، ولوحظ �أن هذه 

الترتيبات لم تكن تعاني ق�صوراً ذاتياً، و�إنما كانت عر�ضة للقيود وال�ضغوط ولاإرغامات 

لاإ�اسرئيلية. 

ولاعتبارات �سيا�سية وعملية بالدرجة لاأولى، تحا�شت الحكومات لاإ�اسرئيلية المتعاقبة 

و�ضع الحرم القد�سي في مركز ال�اصرع مع الم�سلمين، بانتظار ا�ستكمال الظروف المنا�سبة 

تلك  حظرت  لذا،   .
64

هناك المزعوم  الثالث”  “الهيكل  ي�سمى  ما  وبناء  عليه  للانق�ضا�ض 

الحكومات على اليهود ت�أدية ال�صلاة الجماعية في الحرم، بينما �سمحت المحكمة لاإ�اسرئيلية 

 .
65

العليا لأي فرد يهودي ت�أدية �صلاة �صامتة فيه دون ا�ستفزاز لم�شاعر الم�سلمين

من  وا�ضحاً،  رف�ضاً  تواجه  تزال،  وما  للحرم،  الفل�سطينية  لاإدارة  م��سألة  كانت 

بهذه  اعترف  �أن  الحاخامية  لمجل�س  ي�سبق  ولم  لاإ�اسرئيلية،  الحاخامية  الم�ؤ�س�سات  قبل 

لاإدارة. وفي �صيف �سنة 2000، بحث المجل�س طلبات تليين الموقف الديني اليهودي الذي 

�إلى الحرم في الو�ضع الراهن، لكنه �أحجم عن تقديم ر�أي محدد بهذا  يحظر دخول يهود 

ال��شأن، و�شدد في المقابل على �أن “جبل البيت هو من �أكثر المواقع المقد�سة بالن�سبة لل�شعب 

 .
اليهودي على لاأر�ض”66

ا�ستغلال  عن  تتحدث  لاإ�اسرئيلية  لاأو�ساط  �أخذت  لاأق�صى،  انتفا�ضة  اندلاع  وبعد 

الظروف لإجراء تغييرات في الحالة لاإدارية الراهنة للحرم القد�سي، وكمثال دعا الرئي�س 

الحرم  في  جديدة  ترتيبات  تطبيق  �إلى   Moshe Katsav كت�ساف  مو�شيه  لاإ�اسرئيلي 

“�إ�اسرئيل” في الحرم لاإبراهيمي بالخليل،  القد�سي على غرار الترتيبات التي فر�ضتها 

دعوات  وظهرت   .
67

فيه واليهود  الم�سلمين  �صلاة  توقيت  وتن�سيق  المكان،  تقا�سم  �أي 

يحظر  الابرق،  حائط  مقابل  الحرم،  داخل  عازلة  منطقة  لإن�شاء  �إ�اسرئيليين  لم��سؤولين 

على �أي �شخ�ص دخولها، بحجة الق�ضاء على ظاهرة قذف الحجارة من هناك على اليهود 

الحرم  �إغلاق  م��سألة  العليا  لاإ�اسرئيلية  المحكمة  ودر�ست  المبكى،  �ساحة  في  الموجودين 

 .
68

القد�سي �أمام الم�سلمين
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“�أمناء  الم�سماة  المتطرفة  اليهودية  للجماعة  ال�سماح  المحكمة  قررت  ذاته  الوقت  وفي 

جبل البيت” بو�ضع حجر لاأ�سا�س للهيكل بالقرب من ال�سور الجنوبي للحرم على بعد 

خم�سين متراً من باب المغاربة، في خطوة رمزية، يجدد اليهود من خلالها �إ�اصررهم على 

. والملاحظ �أن هذه الجماعة تقوم �سنوياً بتقريب 
69

�إقامة معبد يهودي في الحرم القد�سي

موقع حجر لاأ�سا�س نحو الحرم، في محاولة لجعل هدفهم النهائي في متناول اليد. 

وحيال الردّ لاإ�سلامي العنيف الذي قوبلت به الخطوة الجديدة، ركّز الحاخام ال�شرقي 

لاأكبر في حينه، الياهو بك�شي دورون على “�أن ال�شعب لاإ�اسرئيلي لم يوقف ولو ليوم 

واحد �صلواته من �أجل �إعادة بناء بيت المقد�س، والعودة �إلى عبادة الله فيه، و�أن �أنبياء بني 

�إ�اسرئيل قدموا هذا الوعد. �إلا �أنه ح�سب العقيدة اليهودية قد ينفذ الوعد بعد انتهاء الحرب 

.
و�سيادة ال�سلام، و�أن الله وحده �سيختار المكان والزمان المنا�سبين لتنفيذه”70

لا�ستبدال  كو�سيلة  الإ�سرائيلية  الحفريات  ع�شر:  اثنا 

هوية القد�س: 

�أدلة مادية  “تاريخ يهودي” للقد�س، جرى البحث عن  على خلفية ال�سعي �إلى و�ضع 

“جغرافية  م�صطلح  وكان  الثقافي،  وتراثها  وتاريخها  المدينة  معالم  تغيير  في  ت�ستخدم 

“�إ�اسرئيل”،  القد�س ال�شرقية” الذي طرحته  “�شركة تطوير  القد�س المقد�سة” هو منهج 

ا�ستثمار  طريق  عن  لليهود،  المهمة  الفكرة  هذه  حول  العامة  لجمع  طعماً  يكون  كي 

. ولم يبقَ موقع 
71

ميثولوجياتهم الدينية التي جمعها �أحبارهم و�سجلوها في العهد القديم

في المدينة �إلا وتعر�ض للحفريات لاإ�اسرئيلية، التي �أجري بع�ضها بهدف �إ�ضعاف البنية 

ب�أ�اضرر  �إ�صابتها  �إلى  �أدى  ما  وهو  لاإ�سلامية،  والمقد�سات  والم�ساكن  للأبنية  التحتية 

خطيرة، �إ�ضافة �إلى وجود مئات من المنازل التي �سقطت �أر�ضياتها وت�صدعت جدرانها، 

 .
72

بينما تمنع �سلطات الاحتلال �أي ترميم فيها

والحفريات  التنقيب  عمليات  من  لاأكبر  الن�صيب  القد�سي  الحرم  لمنطقة  وكان 

ال�صهيونية، توافقاً مع لاإنكار ال�صريح لهوية الحرم القد�سي. ويمكن تحديد العديد من 

الاعتبارات ال�صهيونية الخا�صة، التي تّم الا�ستناد �إليها في هذه العمليات، وفق المنحيين 

:
73

الرئي�سيين التاليين
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الهيكل”،  “بقايا  ي�سمى  عما  البحث  يتمّ  وال�سيا�سي:  الأيديولوجي  المنحى   .1

بغر�ض توثيق ارتباط اليهود بالقد�س وفل�سطين. لذا، ي�شكل �إثبات وجود الهيكل مركز 

معر�ض  وفي  اليهود،  دولة  لقيام  ال�صهيونية  التبريرات  حوله  يجمع  الذي  الا�ستقطاب 

عن  البحث  يكت�سي  المكان،  تجاه  اليهودي  الجمعي  وال�شعور  العقل  توحيد  �إلى  ال�سعي 

بقايا الهيكل لدى اليهود وال�صهيونيين طابع القدا�سة، ويتمّ �إبراز الحفريات للعثور على 

تلك البقايا ب�أنها �أعمال لامتلاك كنز �أثري لا ت�ضاهيه، بالن�سبة لهم، �أي لقَُىً �أثرية مهما 

.
74

عظمت �أهميتها

2. المنحى النفعي: تتطلع “�إ�اسرئيل” �إلى توظيف الحفريات حول الحرم القد�سي في 

اتجاهين رئي�سيين؛ �أولهما �إلغاء الوجود العربي ولاإ�سلامي في القد�س، عبر �إزالة المباني 

الروحي والثقافي بالن�سبة للعرب والم�سلمين. وثانيهما  التاريخية ذات المحتوى  والمعالم 

�إلى المكان، لم�شاهدة  العالم  “�إ�اسرئيل” ودول  الزوار من  �إيجاد قوة جذب مادية لتوجيه 

جديدة  ميلاد  �شهادة  �أعطيت  �آثار  الواقع،  في  هنا،  والمق�صود  اليهودي”.  الما�ضي  “�آثار 
رة، دون �أي اكتراث بثوابت التاريخ، ودون �أي احترام لهويتها لاأ�صلية.  مزوَّ

�أعقبت  التي  ال�سنوات  وليدة  المنطقة  تاريخ  في  والتدخلات  الحفريات  �أعمال  تكن  لم   

احتلال القد�س ال�شرقية في حزيران/ يونيو 1967، و�إنما جاءت تطبيقاً لفكرة ن��شأت منذ 

ال�سنوات لاأولى لظهور الحركة ال�صهيونية. وكثيراً ما كان التعبير عن هذه الفكرة يرد في 

ت�صريحات الزعماء ال�صهاينة تحت �ستار معرفة التاريخ الحقيقي لتلك المنطقة، بيد �أن 

تيودور هرتزل، م�ؤ�س�س ال�صهيونية لاأول، كان وا�ضحاً تماماً في بيان الهدف الحقيقي 

ب�أي  القيام  على  وقادراً  حياً  وبقيت  القد�س،  على  يوماً  ح�صلنا  “�إذا  بقوله:  له،  المخطط 

�شيء، ف�سوف �أزيل كل �شيء لي�س مقد�ساً فيها ]يعني لي�س مقد�ساً لدى اليهود[ و�سوف 

�أحرق لاآثار التي مرت عليها قرون”. وبعد �أكثر من ثلاث �سنوات على احتلال القد�س 

ال�شرقية، �صرح زيرح فارهفيك، وزير لاأديان لاإ�اسرئيلي، �أن وزارته ت�سعى بوا�سطة 

�إعادة  بهدف  المبكى،  حائط  عن  الكامل  “الك�شف  �إلى  تجريها  التي  الحفريات  عمليات 

تاريخية  “عمليات  ب�أنها  الحفريات  تلك  وو�صف  عهدها”.  �سابق  �إلى  الثمينة  الدرة  هذه 

العقبات  رغم  له،  الملا�صقة  المباني  و�إزالة  وهدم  الحائط،  عن  الك�شف  غايتها  ومقد�سة، 

.
التي كانت تقف في الطريق”75
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وفي �سنة 1971 قال مو�شيه ديان Moshe Dayan، وزير الحرب لاإ�اسرئيلي “يجب 

العمل على ك�شف و�إعادة ترميم كل ما يتعلق ب�أيام الهيكل الثاني، و�أف�ضّل �أن �أرى ال�سور 

كما كان في عهد الهيكل الثاني، ويمكن ت�صوير بقية لاآثار وتخليدها و�إزالتها، لأنها تخفي 

 على حد زعمه.
وتمنع عنا ر�ؤية ال�صورة الكاملة كما كانت في حينها”76

وبالإ�ضافة �إلى ذلك، تعدُّ لاأنفاق والقنوات التي ت�شقها �أو تعبث بها �سلطات الاحتلال 

بالمفاهيم  المدينة  هذه  تاريخ  كتابة  �إعادة  �إلى  الرامية  الو�سائل  �إحدى  القديمة  القد�س  في 

تزيد  �أن  ��شأنها  من  جديدة  متغيرات  �إيجاد  و�إلى  )ال�صهيونية(،  اليهودية  والم�صطلحات 

لاإ�اسرع  بهدف  له،  المجاورة  والمباني  القد�سي  الحرم  �أ�سا�سات  على  ال�سلبية  الم�ؤثرات 

بتهويد القد�س.

وغياب  بالتحيزّ  لاإ�اسرئيلية  بالحفريات  القائمون  يكتفِ  لم  العلمية،  الممار�سة  وفي 

�أعمالاً تخريبية بحقّ لاأمكنة المدرو�سة.  �أدّوا  المو�ضوعية في درا�سة لاآثار المكت�شفة، بل 

المنقبون  اعتمده  الذي  والتدميري،  اللامو�ضوعي  النهج  محتوى  تلخي�ص  ويمكن 

لاإ�اسرئيليون �إزاء ح�ضارة القد�س وتاريخها وتراثها الثقافي، بالنقاط الرئي�سة التالية:

ا	لا�ستناد �إلى المرويات التناخية والم�ؤلفات اليهودية ب��شأن تاريخ القد�س، فمثلاً ي�ؤكد  .1

بنيامين مازار في درا�ساته المن�شورة �أن �أخبار الهيكل وردت في كتب التناخ والم�شنا 

“حرب اليهود” ل�صاحبه يو�سيفو�س فلافيو�س  Mishnah وكتاب  )متن التلمود( 

الحفريات  �أن  �إلى  ي�شير  مازار  �أن  ومع  للميلاد.   (100-37) Josephus Flavius

�أي  على  تعثر  ولم  القديمة،  للقد�س  ال�صخري  لاأ�سا�س  �إلى  و�صلت  لاإ�اسرئيلية 

مو�ضع  تحديد  على  ي�صر  مازار  لكن  اليهودي.  الهيكل  وجود  حول  مادي  دليل 

. وبالمثل، يورد مئير بن دوف في م�ؤلفاته نموذجاً 
77

الهيكل مكان الحرم القد�سي

مر�سوماً بعناية فائقة لما ي�سمى هيكل �شلومو )هيكل �سليمان(، ومقاطع ومناظر 

من مختلف الجهات لهذا الهيكل. ويظهر في ر�سومه المتخيلة �أن قبة ال�صخرة بنيت 

 .
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على موقع الهيكل، و�أن مبنى الم�سجد لاأق�صى بني على موقع الا�ستراحة الملكية

وفي هذا و�سواه، يخالف مازار وبن دوف و�أمثالهما، �أب�سط قواعد البحث العلمي؛ 

وهي قاعدة التزام المو�ضوعية، وبدلاً من هذا الالتزام المفتر�ض يتمّ الان�سياق وراء 

ت�صورات غيبية عن �آثار يهودية، عبر �إقحام مق�صود للتاريخ اليهودي في المكان، 

لتحقيق �أهداف ومكا�سب �سيا�سية.



440

التراث الثقافي لمدينة القد�س

ا	لطم�س المق�صود للآثار لاإ�سلامية المكت�شفة، وتغيير معالم المكان وتزوير هويته  .2

لاإ�اسرئيلي  الكاتب  �إفادة  الخ�صو�ص،  هذا  في  الم�سجلة  ال�شواهد  ومن  لاأ�صلية؛ 

1998، يبين فيه  Danny Rabinowitz في مقال ن�شره �صيف  داني رابينوفيت�ش 

�أ�سفرت  مما  وكان  المبكى،  حائط  حفريات  في  كمتطوع   ،1968 �سنة  في  عمل  �أنه 

في  الموقع  �إلى  عاد  حين  �أنه  رابينوفيت�ش  ويروي  �أموية.  مبان  الحفريات  هذه  عنه 

بكاملها  المنطقة  من  �أزيلت  حيث  �أثر،  �أي  المباني  لهذه  يجد  لم  ال�سبعينيات  بداية 

حد  على   ،
79

الثاني البيت  طبقات  �إلى  للو�صول  للحفريات  المجال  �إف�ساح  �أجل  من 

جريدة  في  ن�شرتها  ر�سالة  ففي  ذاته،  لاأمر  غربية  علمية  �أو�ساط  ولاحظت  قوله. 

البريطانية  لاآثار  عالمة  �أ�شارت   ،1972/8/17 في   The Times اللندنية  التايمز 

�إتلاف لاأبنية  �أن  �إلى  القد�س،  لاآثار البريطانية في  كاثلين كينيون، رئي�سة مدر�سة 

الر�أي  على  و�أن  كبرى،  جريمة  يعدّ  القد�سي  الحرم  �سور  طول  على  لاإ�سلامية 

المتطوعة  وذكرت   .
80

البربرية لاأعمال  هذه  لإيقاف  دعم  كل  تقديم  العالمي  العام 

لاإيرلندية باولا غيرانتي، التي عملت مع البروفي�سور لاإ�اسرئيلي يعقوب بيلج في 

الحفريات حول الحرم القد�سي، �أن علماء لاآثار لاإ�اسرئيليين لا ي�سعون �سوى �إلى 

الك�شف عن التاريخ اليهودي للقد�س، ويتعمدون طم�س معالم الع�صور التاريخية 

. وروى �شاب فل�سطيني، عمل في �أوا�سط الت�سعينيات في حفريات الجهة 
81

لاأخرى

مئات  �أن  لاإ�اسرئيلية،  لاآثار  �سلطة  لح�ساب  القد�سي،  للحرم  الغربية  الجنوبية 

لاآثار لاإ�سلامية اكت�شفت �أثناء الحفريات، تّم التحفظ عليها، ورف�ضت هذه ال�سلطة 

د الم��سؤولون لاإ�اسرئيليون  ت�سليمها �إلى لاأوقاف لاإ�سلامية. وفي حالات كثيرة تعمَّ

.
82

تخريب ال�اسرديب و�أعمدة الق�صور التي عثروا عليها

�أو  يهودية  غير  عالمية،  علمية  �أو�ساط  �إ�شراك  عن  المت�شدد  لاإ�اسرئيلي  ا	لامتناع  .3

الاحتلال  �سلطات  �أن  ي�ؤكد  ما  وهو  القد�سي.  الحرم  حول  الحفريات  في  محايدة، 

اليهودية  المقولات  لإثبات  وا�ستنطاقها  المكت�شفة  لاآثار  تكييف  �إلى  ت�سعى 

“حاخامية  حفريات  حالة  في  �أنه  لاإ�اسرئيليين  بع�ض  ويعترف  )ال�صهيونية(. 

الحائط”، كما في غيرها من الحفريات، لم ي�سمح لأي عالم �آثار م�ستقل بالم�شاركة 

نتائج  ر�سمياً  تن�شر  ولم  معينة،  �أمكنة  �إلى  بالدخول  حتى  �أو  التنقيب،  عمليات  في 

التنقيب ب�صورة علمية، ولم تعرف بال�ضبط وبالتف�صيل لاآثار المكت�شفة، كما لم 

 .
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يعرف كم من لاأ�شياء المهمة التي �ألقيت مع �أكوام لاأتربة التي نقلت من �أماكنها

وبين لاإ�سهامات البحثية الغربية المحايدة التي ت�سلط ال�ضوء على طبيعة الحفريات 
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لاإ�اسرئيلية، ثمة �أهمية لت�أكيدات البروفي�سور روبي دون�سيل، في درا�سة ن�شرها 

�ضمن مجلة ملفات لاآركيولوجيا الفرن�سية، عدد �شباط/ فابرير 1999، والتي ذكر 

فيها �أن لاإ�اسرئيليين لم ي�سمحوا لأحد �أن يقوم بعمل يرون �أنف�سهم قيمّين عليه، 

الم�شاركة في الحفريات الجارية.  اليهود من  الغربيون من غير  يتمكن  وبالتالي لم 

ولاحظ دون�سيل �أن لاإرادة التي كانت عند عدد من الم�ستك�شفين والباحثين خلال 

القرن 19 ميلادي في تف�سير التوراة، حلتّ محلها بعد �سنتي 1948 و1967 �إرادة 

.
84

لتمثيل و�إثبات الوجود لاإ�اسرئيلي عبر �إعادة اكت�شاف  جذوره

ا	لتجاهل لاإ�اسرئيلي المتعمد لنتائج الحفريات التي تو�صلت �إليها البعثات الغربية،  .4

الفترة  في  وذلك  والبريطانية،  الفرن�سية  المدر�ستين  حفريات  مواقع  في  وخا�صة 

1961-1967. وهو ما دفع بع�ض علماء لاآثار للت�شكيك بالتوجهات لاإ�اسرئيلية، 

التوجهات، وكان في مقدمة ه�ؤلاء رولاند  العلمية لهذه  لاأ�س�س  من حيث �ضعف 

ديفو مدير المدر�سة التوراتية الفرن�سية، وكاثلين كينيون المتخ�ص�صة البريطانية 

بالآثار الفل�سطينية. 

تنطوي هذه الخ�صائ�ص على م�ؤ�شرات وا�ضحة ب��شأن لاأهداف الم�شبوهة والتطلعات 

المغر�ضة التي يعمد القائمون بالحفريات لاإ�اسرئيلية �إلى بلوغها. وبهذا، لا تفترق المهمة 

التي ينفذها ه�ؤلاء عن مجمل لاأداء ال�صهيوني العام، بل تن�سجم معه وفق عملية التقا�سم 

الوظيفي للأدوار.

التناخي: �شهادات علماء  التاريخ  ثلاثة ع�شر: �سقوط 

�إ�سرائيليين:

القد�سي،  الحرم  حول  الحفريات  نتائج  ت�ضمنت  التي  والدرا�سات  التقارير  �أجمعت 

المكان. وارتبك  اليهودي في  للهيكل  �أثر  �أي  انعدام وجود  1967 وبعدها، على  �سنة  قبل 

ي�سمونه  ما  ب��شأن  الحفريات  لنتائج  المطلق  ال�صمت  حقائق  �إزاء  لاإ�اسرئيليون  المنقبون 

“الع�صور اليهودية” في القد�س. وقد كانت الحفريات لاإ�اسرئيلية حول الحرم القد�سي 
من الات�ساع والعمق على نحو بات معه من المتعذر قبول �أي توقع م�ستقبلي بالعثور على 

�آثار للهيكل المزعوم، بمعنى �أنه لو كانت هذه لاآثار موجودة فعلاً لأمكن اكت�شافها. وفي 

ظلّ هذه الحقيقة ات�ضح للقائمين بتلك الحفريات �أنهم يبحثون عن �اسرب. 
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درا�سة  ففي  ال�اسرب.  هذا  حول  مهمة  علمية  �إفادات  عند  هنا  التوقف  المفيد  ومن 

1999/10/29 لمجموعة من علماء  Haaretz في  تاريخية مهمة، ن�شرتها جريدة ه�آرت�س 

تثبت  لاأخيرين  العقدين  في  لاأثرية  المكت�شفات  �أنّ  على  الت�أكيد  تّم  لاإ�اسرئيليين،  لاآثار 

لاآثار  علماء  اكت�شفها  التي  الحقائق  مع  علمياً  تتناق�ض  وق�ص�صها  التوراة  حكايات  �أنّ 

زئيف  الباحث  العلمية  الدرا�سة  هذه  في  الم�شتركين  ر�أ�س  على  وكان  لاإ�اسرئيليون، 

القديم في  لاأو�سط  ال�شرق  �آثار وح�ضارة  لاأ�ستاذ في ق�سم   ،Ze'ev Herzog هيرت�سوغ 

جامعة تل �أبيب، والذي فندّ بع�ض لاأباطيل التي وردت في العهد القديم، مثل ال�صعوبة التي 

واجهها الباحثون في الاتفاق بينهم على الفترة لاأثرية التي تتوافق مع “عهد لاأجداد”، 

للميلاد   480 �سنة  في  المقد�س  الهيكل  )�سليمان(  �شلومو  �أقام  التوراتي  الن�صّ  على  فبناءً 

منذ الخروج من م�صر، وكذلك ف�إن الت�سل�سل التاريخي منذ هجرة �إبراهيم عليه ال�سلام 

�إلى �أر�ض كنعان، لم ت�سفر الحفريات الكثيرة التي �أجراها علماء لاآثار في “�إ�اسرئيل” عن 

 .
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توافق مع هذا الت�سل�سل التاريخي

�إ�اسرئيل” كانت مغايرة تماماً لما يو�صف  “�شعب  �أن مراحل تكوّن  ويُبّني هرت�سوغ 

�أ�صبح  واللاحقة  ال�سابقة  العهود  من  المحفوظة  لاآثار  �ضوء  على  و�أنه  القديم،  العهد  في 

وا�ضحاً �أن القد�س في عهد ديفيد و�شلومو )داود و�سليمان( كانت مدينة �صغيرة، وربما 

�أنها لم تكن �إطلاقاً عا�صمة لاإمابرطورية المو�صوفة في  �إلا  كان فيها قلعة ملك �صغيرة، 

الع�شرين  القرن  �آخر  في  �إ�اسرئيل” ي�ستكمل  “�أر�ض  �آثار  علم  �إن  وبر�أيه،  القديم.  العهد 

البحث  مكت�شفات  مع  للا�صطدام  م�ستعد  وهو  العلمية،  للا�ستقلالية  انتقاله  عملية 

التوراتي والتاريخ القديم ك�أ�سا�س مت�ساوي القيمة، ولكن بالمقابل تحدث ظاهرة مثيرة 

.
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هي تجاهل لاأمر من قبل المجتمع لاإ�اسرئيلي

The Jerusalem Report �شكك  تقرير ن�شرته مجلة جيروزاليم ريبورت  و�ضمن 

والمعروف  �أبيب،  تل  جامعة  من   Israel Finkelstein فنكل�شتاين  ي�اسرئيل  لاآثار  عالم 

يعثروا  لم  اليهود  لاآثار  علماء  �أن  و�أكد  بالقد�س،  لليهود  �صلة  �أي  بوجود  لاآثار،  ب�أبي 

على �شواهد تاريخية �أو �أثرية تدعم بع�ض الق�ص�ص الواردة في العهد القديم، بما في ذلك 

ق�ص�ص الخروج والتيه في �سيناء وانت�صار يو�شع بن نون على كنعان. و�شكك في ق�صة 

اليهود،  معتقدات  ح�سب  بالقد�س،  ارتباطاً  لاأكثر  التوراتية  ال�شخ�صية  )داود(،  ديفيد 

مبيناً �أنه لا يوجد �أ�سا�س �أو �شاهد �إثبات تاريخي على وجود هذا الملك المحارب الذي اتخذ 

القد�س عا�صمة له، والذي �سي�أتي الم�سيا )الم�سيح المنتظر( من �صلبه للإ�شراف على بناء 
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“الهيكل الثالث”. بالإ�ضافة �إلى �أن �شخ�صية ديفيد )داود( كزعيم يحظى بتكريم كبير لأنه 
وحّد مملكتي “يهودا و�إ�اسرئيل” هو مجرد وهم وخيال، لم يكن لها وجود حقيقي. كما 

ي�ؤكد فنكل�شتاين �أن وجود باني الهيكل �شلومو بن ديفيد )�سليمان بن داود( م�شكوك فيه 

الفرات،  �إمابرطورية تمتد من م�صر حتى نهر  �إنه حكم  العهد القديم  �أي�ضاً، حيث يقول 

على الرغم من عدم وجود �أي �شاهد �أثري على �أن هذه المملكة المتحدة المترامية لاأطراف 

�أما فيما يتعلق بهيكل �شلومو )هيكل �سليمان( فلا  قد وجدت بالفعل في يوم من لاأيام، 

حالة  التقرير  هذا  ويعك�س   .
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بالفعل موجوداً  كان  �أنه  على  يدل  �أثري  �شاهد  �أي  يوجد 

لاإرباك الموجودة لدى علماء لاآثار لاإ�اسرئيليين، مع العلم �أن الم�سلمين ي�ؤمنون بوجود 

داود و�سليمان عليهما ال�سلام كما وردا في القر�آن الكريم وال�سنة النبوية.

في الوقت ذاته، اعترف مئير بن دوف مثلاً، �أن الحفريات لاأثرية حول الحرم القد�سي 

ك�شفت عن �أبنية مهمة تعود �إلى العهد لاأموي، وقدمت �إثباتات مكتوبة وموثقة، و�أظهرت 

من  دوف  بن  وتمكن  ببنائها.  وه�شام(  )الوليد  الملك  عبد  �أبناء  بد�أ  كبيرة  �ضاحية  بقايا 

ر�سم مخططات لمقاربة الواقع، تت�ضمن مقر دار لاإمارة والق�صور لاأموية حول الحرم 

 .
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القد�سي، وبع�ض النقو�ش والزخارف واللُّقَى، ا�ستناداً �إلى لاآثار التي تّم العثور عليها

وكمتابعة للمو�ضوع، �أجرت جريدة القد�س الفل�سطينية في 2001/9/28 مقابلة مع مئير 

ما  فيها  جاء  �أكذوبة”،  �سليمان  هيكل  �إ�اسرئيلي:  “عالم  عنوان  تحت  ن�شرتها  دوف  بن 

يلي: لقد فجّر عالم لاآثار لاإ�اسرئيلي مئير بن دوف قنبلة دوّى �صداها في المنطقة، حيث 

ك�شف النقاب عن �أنّه لا يوجد �آثار لما ي�سمى بجبل الهيكل تحت الم�سجد لاأق�صى، منا�اصرً 

بذلك لاأ�صوات ال�سابقة التي ك�شفت عن ذلك، ولا �سيمّا علماء لاآثار لاإ�اسرئيليين بق�سم 

التاريخ بالجامعة العبرية. وفي هذا اللقاء تحدّث مئير بن دوف قائلاً �إن هيكل هيرودو�س 

�أمتار. و�أ�ضاف:  �أيّ علاقة بال�صخرة، حيث كان هذا الهيكل مرتفعاً بخم�سة  لم تكن له 

“جاء الم�سلمون �إلى هذه الديار وبنوا على تلك ال�صخرة التي وجدت في تلك المنطقة التي 
ا�سم  ال�صخرة  على  �أطلقوا  الذين  هم  ال�صليبيين  �أنّ  كما  الهيكل،  مع  علاقة  �أي  لها  لي�س 

�صخرة الهيكل”. وتابع بن دوف قائلاً:

�آبار مياه مت�شعبة،  �أ�سفل تلك المنطقة ف�إننا �سنجد  �إذا قمنا ب�إجراء حفريات 

وقد ر�أينا قنوات مائية خلال م�سيرة الحفريات، والدرا�سة التي �أجريناها خلال 

25 عاماً الما�ضية ا�ستنتجنا منها �أنّه لا يوجد هيكل هناك )�أي لا توجد بقايا من 

ذلك الهيكل(، و�إذا قمت بالحفر ف�إنك لن ت�ستطيع �إطلاقاً �أن تجد �أيّة بقايا للهيكل 
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الجهة  من  ال�سور  خارج  الحفر  تّم  ما  �إذا  ب�أنه  ي�ؤكد  مما  الفترة،  تلك  على  تدل 

ال�شرقية ف�إنّه من الممكن �أن يتمّ العثور على كتابات �أو قطع �أثرية، لكن في الداخل 

 .
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�أو �أ�سفل منطقة الحرم القد�سي فلا توجد �أيّة بقايا �أثرية �أو غيرها

 Myriam روزن-�أيالون  وميريام  مازار  بنيامين  �أمام  يكن  لم  ذاته،  الم�سار  وعلى 

Rosen-Ayalon مفراً من الاعتراف بالهوية لاإ�سلامية للآثار المكت�شفة، �إلى جانب لاآثار 

.
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العائدة للعهدين الروماني والبيزنطي

القد�سي،  الحرم  حول  الحفريات  الواقع” ب��شأن   - “ال�صورة  ثنائية   �إدراج  ويمكن 

في عداد ما �أ�سماه �أحد الكتاب لاإ�اسرئيليين “قولبة وجه القد�س القديمة منذ �سنة 1967 

بمزيج ه�ش من الم�صالح والتف�سيرات التاريخية ولاإجراءات العلمية وجدول لاأف�ضليات 

جامعة  في  والمحا�ضر  لاآثار  عالم  غرينبرغ،  رافي  �أكد  وقد   .
الاقت�صادية”91 والم�صالح 

تل �أبيب، �أنّ بع�ض المواقع لاأثريّة وعلماء لاآثار يُ�ستخَْدَمون ك�سلاح في معركة ال�سيطرة 

ال�سيا�سيةّ والدينيةّ على القد�س، و�أنّه لا توجد �أيّة حاجة علميةّ ملحّة للعديد من الحفريّات 

ممار�سة  عن  ناتجة  الحفريّات  هذه  من  العظمى  والغالبية  القديمة،  البلدة  في  تتمّ  التي 

.
92

�ضغوطات من قبل جهات غير مهنيةّ وعقائديّة متطرّفة

نحن �إذن �أمام واقع قائم يفر�ض وجوده وتاريخه وت�سل�سله بمعطياته المادية... واقع 

يعبِّر عن الهوية الحقيقية للقد�س ولمنطقة الحرم القد�سي �ضمناً. وعلى الرغم من رغبة 

القائمين بالحفريات لاإ�اسرئيلية بتجنب لاإف�صاح عن هذه الهوية، �إلا �أن ما عثروا عليه 

�إلى نتائج الحفريات  النظر  �أ�سانيد يحاولون ترويجها. ويمكن  �أو  �أي مقولات  �أقوى من 

لاإ�اسرئيلية حول الحرم القد�سي من زاوية دلالتها البالغة على حقيقة را�سخة، وهي �أنه 

كلما تعمق البحث والتنقيب لاأثري، تكون الح�صيلة تعمّق الهوة بين �آثار القد�س والرواية 

اليهودية التناخية.

�أربعة ع�شر: وجود عربي �إ�سلامي عريق و�صمود يتحدى 

التهويد:

هذه  �أن  �إلا  القد�س،  تهويد  عملية  قطعتها  التي  المديدة  لاأ�شواط  �أن  من  الرغم  على 

العمليات لم تتمكن من �إنجاز هدفها الا�ستراتيجي، بدليل بقاء عدد كبير ن�سبياً من المواطنين 

العرب في المدينة ومجالها لاإداري، و�صمود العديد من المعالم العربية ولاإ�سلامية �أمام 
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الهجمات ال�صهيونية المتوا�صلة التي حاولت �سلطات الاحتلال تذويبها �أو تدميرها. ففي 

القد�س ما يزال يقاوم التهويد ما ينوف عن مئتي معلم �أثري ينتمي �إلى الح�ضارة العربية 

ولاإ�سلامية، منها 46 مدر�سة تاريخية، و39 زاوية و�ضريحاً وتربة، و25 م�سجداً، و22 

�سبيلاً وحماماً، و35 قبة ومحراباً وباباً، و34 طريقاً قديمة و�أثرية، و18 طريقاً مقد�ساً 

عند الم�سيحيين، و19 كني�سة وبطريركية، و9 �أ�سواق قديمة، و8 �أبواب، وعدد كبير من 

القباب والتكايا والخانقات ولاأروقة والمقابر الجماعية التي ت�ضم ت�سعة قبور لل�صحابة 

.
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وع�شرات القبور للمجاهدين والعلماء والقادة ولاأعيان... �إلخ

خاتمة:

الخا�ص  والثقافي  الح�ضاري  التراث  �إزاء  ال�صهيونية  والممار�سات  التوجهات  ت�شكل 

بالقد�س، �أحد مظاهر موجات الغزو الخارجي التي تعر�ضت لها المدينة على مدى تاريخها 

ونفي  اليهودي،  التاريخ  ت�شكيل  عبر  لاأمر  هذا  ويتلخ�ص  الطويل.  لاإ�سلامي  العربي 

هوية القد�س العربية لاإ�سلامية، وت�سويق فكرة الهيكل اليهودي وتحديد موقعه الموهوم 

مكان الحرم القد�سي، وا�صطناع القدا�سة لحائطه الغربي )الابرق(، الذي يعدّ جزءاً من 

معبد هيرودو�س لاأدومي العربي. ويتمّ في هذا المنحى الانت�ساب اليهودي المزور للقد�س، 

�صهيوني  تركيز  مع  هويتها،  وال�صهاينة  اليهود  والم�ؤرخون  الم�ست�شرقون  ي�شوه  التي 

على “هام�شية القد�س” لدى الم�سلمين، وتعك�س مناهج التعليم لاإ�اسرئيلية هذا الت�شويه. 

لاإ�اسرئيلية  لاإجراءات  عبر  الاحتلال  وهمجية  ال�صهيوني  الم�شروع  عدوانية  وتتج�سد 

�إزاء القد�س، وعمليات التدمير التي تتعر�ض لها المعالم العربية ولاإ�سلامية، ومحاولات 

�سيا�سة  وانتهاج  المقد�سية،  لاإ�سلامية  العربية  للأ�سماء  والتزوير  والتهويد  الطم�س 

مبرمجة �إزاء الحرم القد�سي، والقيام بحفريات مغر�ضة في القد�س، في محاولة لا�ستنطاق 

العلماء لاإ�اسرئيليين تثبت  العربية لاإ�سلامية للمدينة. ولكن �شهادات العديد من  لاآثار 

�إثبات حقائق الوجود العربي  �سقوط التاريخ التناخي والمزاعم لاإ�اسرئيلية، ف�ضلاً عن 

لاإ�سلامي العريق للقد�س و�صمودها الذي يتحدى التهويد، بانتظار تحرير هذه المدينة 

لاأ�سيرة.
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